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تنقيح مبانىالعروه : الاجتهاد والتقليد و الطهاره 


كاتت: 


ايت الله شيخ جواد تبريزى 


نشرت فى الطباعة: 


دارالصديقه ل لسفيلة سللام الله عليها 


رقمى الناشر؛ 


مركو القائية بإعنفيآن ديات الكمويوة ره 


نادي جه دا دادو د ا واد تا نات هك سي د كا د ع د كا ب عن د كا دن ب ا ا ا دكا مد ا لذ نا دب دع اد ل لتر دي ا دجا م ا د د ا ا ا د 1 
تنقيح مبانى العروه: كتاب الطهاره المجلد 8 ملع انامض ده ميا ابا ىقبو اا بالق با اباك لق تيز اا ال قو يعافا لوقت يكنا بال قا ياد نايك قات يددع اباك قاف يود اباك وهام وديا دك بالق باد ماما لول وبا ااال بقلت 16 
اشاره اسعند شد اشاس درقعة 3 سس ده تخت مسد تخردد عمدت شخ عه عوط اد سد حر ع لمحت كدت عد سمت ور عدم حر كردت ع سكت مر قرع دك قبق حر دمت مرك ارطع ده كف لكك دم كت متك مه مك 4م126 1101 
اشاره ات 2 سس شا عتت سه و مسمامام م ممح م من فا و عافن بقاع ل يام لقن باذع ا يا ع 3 باخ وان علق اذا د عنلة نخد ذه 11412 
ادامه كتاب الطهاره م كاه لاك م اع حا عبر افك ا حرم امه شك سيم خوط جا ار عا كط جا جر ا كبر قاف ا قرط ا شري برع قرط لما ل عا كبيط جا جا ته ري افك راح قراط اج شرك بون جية عكم ا ع عق خا جا جد مسق و ع ل ا 6 701 
اشاره عد و ووو دود هادان عجن ده داوج و دن د كاداك 2 +33 بعادت ل ده د جادي 2 حج3 د وادو لح جد د ماميك عع جيك ودح جات وعاعي ‏ جج 3 دجادت كح جه دجامو 38 هات وح بن ب اميك حجه دعاو وك توبات وض ودت 1111 
فصل فى الحيض 00000 ا 
أوصاف دم الحيض لاح كا ما ل وا م رن جك نات ع مجان ا كنك حت ادام عا نس حت كر كح بج جات ا جات لدت جا اد ار 20 2 5 تام قا تق حا داعب نك 2 ا لمق نادمه اك ا قا 1 11 1 

الحيض بعد البلوغ وقبل اليأس ا ااا ااا ااا سا6 

ما المراد بالقرشيه؟ ا سق افا عه وا لسن جلت 101 

الشى فى البلوغ 5 قن ب د اماد كش ب ان ةد سد ان ا ةد بح ان ب تب نخد بدن جين ب سند بدح نخس و سند سود ع بس جد 1 

حكم الدم الخارج ممن شك فى بلوغها عا ياه ايا عاد لا الاي ياد دب لحان لحا انا يداد احا عاك لا سد تا هاداد احا عات ددعلا12010 
اجتماع الحيض مع الإرضاع والحمل ا ا ل ل 

إذا انصبٌ الدم فى فضاء الفرج ولم يخرج منه شىء ا ا ا يض 

حكم الشك فى حيضيه الدم ل 

إذا اشتبه دم الحيض بدم البكاره مز بالاختبار ا ا ا ال 

وجوب الاختبار كح عات دك كاد كد لد 2 دن د د ع كاد 2 30215 2 دك 6 كد 302 كد دك 4مك دك 2325 د ناك 35د تك د31 وال كد دك 2ك 22 25 دك 2 2104 ك3 دك د 22 0117122 

إذا تعذر الاختبار ميا ا ا ل م ا ا ماك كما دق ما دع لد د ا 0015-1 

إذا اشتبه دم الحيض بدم القرحه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا اا 0ك 

إذا اشتبه بدم آخر غير الاستحاضه والعذره والقرحه عق 

أقل الحيض وأكثره لمم ا شت اع 

اعتبار التوالى فى الأيام الثلاثه 3ل ببببب 000 ااا ااا 0 

اعتبار استمرار الدم فى الثلاثه امكل د د اليد ل بد كك و عد مكلك دك وناك اعد الايد تدب عمد يلاع د دحي عه بعد ولاو تح عط عمد ندا عدن دك ب ا 


إذا كان النقاء أقل من عشره بين الدمين ا ا اا اا ااا ا ااا ااا اا 00 


أقسام العاده 10 
بم تتحقق العاده؟ لق دقع سا طح د ماكك ذو لمعه مااي 3 لوحك دابا قا تر دون لاب اتسين دابا ل رون لبر انا اسوك ا ل ون ب را تاق ابل دا ترقين دشح عام ادم كله دا كنك د د د نم9 
إذا رأت صاحبه العاده الدم على خلاف العاده مون ودين ما تددن 22 2و تماقف د ووم ا دول وعد قا 02 11 | 
العاده المركبه ا ا ا ا ا 0 
حصول العاده بالتمييز د داه مود عاض د دابرانساية وود بال دام بن رابك 2 دعرو بايا نم2 د اناد اجات ناد نبا ء قد د د انان احا ب لابج د عرحانا عل اباي ال ات عاباد ب أن 6 


ما يعتبر فى تحقق العاده العدديه ئ ئ ا ا ا 1 
ماذا تعمل صاحبه العاده الوقتيه؟ امش لانانا عا لاك اداج با لضا اا اا ا لا اك د وا أ ا أ لك ا الك لا ل لاا أ لا ا ا ا 2 1111 
وظيفه غير ذات العاده إذا رأت الدم بالصفات م ا ا ا وت قا 
إذا رأت غير ذات العاده الدم بدون الصفات ام ا ا ا اا تا ا 111 
فى قاعده الإمكان المعروفه عند المشهور المثبته لكون الدم حيضاً اد 20 30-6 651 و ع تو 0353لا 53 3 6ل 152 1102306 333و اماد لت 3 1122[ 
لو رأت صاحبه العاده العدد فى غير وقتها ل ا ا ا و ع ا ب و ا ا ع 2 11011 
لو رأت صاحبه العاده فى وقتها وخارجه عل لك اياك للا رامد يد جد ادي وي حا باد حو حا ير عد جو حا اعت حا أ أ و عا ا ا لأا ا حا أ اد 10166 
حكم الدمين و النقاء المتخلل بينهما و هما عشره اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا + 33 








حكمهما وقد زادا عن العشره ا سي سس ما ل م ل م ع يك ع 18 


إذا كان بعض أحدهما فى العاده اك ا ع عا عأ أن عا أ أ ب عا السلا و عا أ و حا أ أ طعا لأ صرع اوكا ا احا عا ا ل جرم أ ألا وضع اا حال قوت ألا و2 ع ااا ا 1092 
إن كان بعض كل واحد منهما فى العاده جح دسو ووه دده ددن عودام و دح سه وح مسجو م كدح داو اه واو سن دود اتن داو مع من واو قن عن وهام ودنع و كنم توعد ع / 110 
تعارض الوقت والعدد ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا 0 دل 
صاحبه العدديه إذا رأت أزيد من العدد ة 3 2252-33 5 73و 57 32545 30ر3 33 5192 20505 01050113 بر يه ١11‏ 
صاحبه الوقتيه إذا رأت أزيد من الوقت ا ا 010 
رؤيه الدم فى شهر مرّتين مسم مم مم مم مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممم م مه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممع مما 
وجوب الاستبراء واستعلام الحال 0 
فى استظهار ذات العاده ةكد حت عدب ردج جات اله كنج دك كناك ردت واد د كاده دل د كودع علد سنا كردت حك كه دعم د حم د كاوه حك د دكار حاط ع لدطاكه حك عن د رجاه جك عدا كا د در كك د 2 0 101 
فى الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار واختلافها فى مقداره ا وين 
الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار والأخبار النافيه له دمض افق تعمد موة لاط دخ للد وده عدف فلع لش فط لوه دوه عن ف قرط كل مط شاوه ده مقف فرق لش فق فشو د مد ق 3 11015 


فى الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار والآمره بأعمال المستحاضه بادك باعاد ود وي الاجياد د ين ناد د بدك وي عبرال يعاد بادك يعاد بارت ل وب عدج بدك يي عات يلي د22 1/1 


فى ما يرويه الشيخ قدس سره فى التهذيبين عن كتب على بن الحسن بن فضال 00 


1 


الكلام فى محمد بن عبد الله بن زراره وقاسم بن محمد الجوهرى وقاسم بن عروه 0006 


عدم وصول النوبه مع الجمع الموضوعى بين الطائفتين إلى الجمع الحكميٍ مه 


حمل الأخبار الآمره بالاستظهار على الدور الأول من استمرار الدم بعد أيام العاده 25 


فيما ذكره فى الحدائق من طرح الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه لموافقتها مذهب العامه 


إذا انقطع الدم بالمرّه 0 
تبطل الصلاه بترك الاستبراء 0 
إذا لم تتمكن من الاستبراء ا 0 
الأولى إعاده الغسل 00 


فصل فى حكم تجاوز الدم عن العشره 0000007389 


تجاوز الدم عند ذات العاده حا اا ا ب ا قل لبا ا ل بأد افد م ان 


فيما تجاوز الدم عن العشره وكانت المرأه مضطربه أو مبتدئه بعد دده د 


الشرط الثانى للتمييز بالصفات ا 00 
رجوع المبتدئه إلى أقاربها 0 


الرجوع إلى العدد مع فقد الأقارب 0000 


ما المراد من الشهر؟ ات 225 كاه انك نان انلك د اه د لادان اناك دي تج اع لاد اجن داك د كج قد لاد قاب ناكد ع داك د بان ارت ع حا عي د دع داف د نت ع حا وي دا نك نا و و ف 0 


الأحوط اختيار العدد اق ديات عل عا عه باع عاد لمات وا ا ل ا ا ا ا ات ات وت ميات كاد لم باه قله ام جاه عم لم اا 2 760/6 
تجب الموافقه بين الشهور قد اا دن سند عن دل لل سد لاه لم للم شا د لطم لق ا مت 3 د ل ا 1 11011 
إذا تبتّن خلاف المختار وجب القضاء ا ب ا ا تو عتم برعا وو ل و 711 
ذات العاده الوقتيه كالمبتدئه إذا تجاوز دمها العشره ل بدد هود سوا السو ل امول لقن تك اموا فد م كا فد احة بو ادي د 
ذات العاده عدداً المضطربه وقتاً أذ كمد موادا وان اتات دجا وان د وا كوه رجات تاد جات كد وح دك جات كرت دكات د عات عدت دك عات كه جات تك عاماق دود د ك كان جراد حت حك عاطك عه ات د عله فدات حك ا ا 1121 
الأسود والأحمر فى الوصف سواء وا كا ا ا ا اا ا ا ا ا 1 1061/1 
التمييز بالصفات م ا ا ا ةا 8 
ما يعتبر فى التمييز ا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا الس 3 39 
لا يعتبر فى التمييز وجدان جميع أوصاف الحيض فى بعض الدم مم ا ااا ا 114016 
مع فقد الأقارب ترجع إلى الأقران ملحو قم صو ا ا 332 254 315 قد 1ت 812 1 
إذا وقع التنافى بين اختيار الزوجه وحق زوجها 49 كولإوإاآإلح)©ة-لل48يلي44ل4ل474ه7ي0#74477 0 333000020000077 سردن 
يلزم القضاء أو الإعاده إذا تبين الخلاف اا ا ا 0 
فصل فى أحكام الحيض ا ل 
اشاره ميماصت تعن ا تمت ا ماو لق اوم و 721 
عدم جواز الصلاه وغيرها من العبادات المشروطه بالطهاره حي 00 لون 
فى الثمره بين الحرمه الذاتيه والتشريعيه اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا سا9 39 
فى الاستدلال على حرمه الصلاه على الحائض والجواب عنه نلك حنظ اللا انف ابل ل انف الاك اماد له بتو لوطسا ال للا لاك اا ودف ع باه سر تك 2 20 1 
0 
يحرم على الحائض مس اسم الله تعالى له تك ع ا 1 3م 10 تق 715725336 برقن دق رلا 
حرمه قراءه آيات السجده كك دك وك اناه جك بج لدعا هد وجاك قي عل لوك عاك ورك ل ها اا جا داومك لال ل با دوا أ كرك داك اك لاما ا كد حا ل أل لدعا ا ل 1 3/011 
يحرم عليها اللبث فى المساجد ندال ناا داب نيا لادان نان ساح ندا نا اداح خا حا اناا اجا ان اق ا انان ناا اسان اا ااانا ا اناالا ا حا اا لأا اي اا 811 
حرمه وضع شىء فى المساجد فخت عه وم طن دمن تدوع سمت د خط وذح وبع عرو رخن طنحة ددع سد جع «اخع دم مذ مده عمس مدة وإخع مه مذ درتت مسرو عه لرتع دع مت كدت -ه ج53 1101 
حرمه اجتياز المساجد معي ا بم وا تاه بد ل و باج نايت عت برت ناته قرت عاك ب طماات ات اك ايا رات قات تاك تاج جات ات أ برت وتم ا ص ات عت ميات لات م م ام ‏ عواء مانام موا يا ماد مك ا 717/7 
إذا حاضت أثناء الصلاه ا ا ا ا ا ا د د 3 
يجوز لها سجده الشكر - ع لخن عنم امنا ده الوه دمحم د لجن دم كع اط وعدم امنا دام عع للد ده عنم دناحة دم مك ادن داع مك انظ دم دع تناس دم عه دف مذ دام دمت عاج اد منت لان 11/22 


إذا خرج الدم من غير الفرج كد ع 
إخبارها بالحيض د 
حرمه الوطى للدائمه وغيرها 5ظ2 
وجوب الكفاره بالوطى 000 
كفاره وطء الأمه ا ات 
لا كفاره على المرأه 2*3 
من شروط وجوب الكفاره عط ترد تدده دان 


المراد من أول الحيض و وسطه وآخره 


هل تجب الكفاره بوطء الحائض دبرز - 


ماء غسل الزوجه على زوجها م مه مم م م ممه مم م م مم م مه م م م مه مه مم ممه مم م م م مه مم م مم مه مم م مم مه مم م مه مه مم م مم مه مم م م م مه مم م مه مه مم مه مه مم مه مم مم عم م ع لس عر ]371 








إذا تيممت بدل الغسل امام م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م ع م م م م م ع م ع م م ع م ع م ع ع م ع م ع ع م م ع ع م ع ع ل ل لل لل ل لل لل لل لل ل ل ل لل 38737 
وجوب قضاء الصوم ا 0 
عدم وجوب قضاء الصلاه العام سا د كوا داوم انه ب دامح ايده م دوب مني ان مهلوا وحن ادم ع لمح ونه ان مول صاب وعآن و تممه بحن و مل واه اناب دوه ووه من لدت امك جاب دن ع ع اطع معنو مل جاه ونان واد لوو عاو ج1711 
إذا حاضت بعد دخول الوقت ودف ا دف ال ة ءا انك مكف ال كاد لاه اباد لاك عاد داك عاجساره دا اناد داك عا دك اماك عاد اك ل ااي د دا ا 1 11 
إذا طهرت من الحيض قبل خروج الوقت م ا لت ات ل ل ص ص م عاض لما ممه شم لما م عم ل د ع ‏ /711 
ما هى تماميه الركعه؟ ا ل ل اك اح ا ل ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا 10161 
ما يكفى فى وجوب المبادره والقضاء 00 يرن 
ذا ظنت ضيق الوقت ا احا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا 38736 
ذا شكت فى سعه الوقت بحت دسي اه ل كت ف ا اا ل ا ا اكت لماع نات ما ل عدا مي وكات لع كدق عليه دكطكة ا دك دس دف دوا 62 
ذا علمت بمفاجأه الحيض فى أوّل الوقت 00 1701707171014ا60#1#31ااا ااا اا ااا 0 
إذا طهرت ولها من الوقت ما يكفى لاحدى الصلاتين 0000 إن 
إذ أدركت من العشاءين أربع ركعات العاف تدب م ادال ال دبال تدا بايا با اواك ترا اليبانا بال واكك جاد اح نان جنا تبانئن نان دن تدان ذات انا تاليا نان دن تانح بك دد بان مامد تطادا أن ا 17817 
إذا اعتقدت السعه للصلاتين فتبيّن عدمها لح ص ف شي ب قا ل فصي م ع لف عل لق قد م صطة طاك سوق قم ولعاة شامع دوط ذعت كط أفخه ودوك د قع د 508 
ذا كان الوقت يكفى لصلاه مع اشتباه القبله بالادر م د وان عرسي بوب لصو جورم عور ون جناب مص ع ور ومن جا اومن بد دسا عا د باجام كاد عد ب مرا عا رمك وبا ع لاو و ا دنا ا دخ د 788 
ما يستحب للحائض ا نا ان احا نا احا نا ا احا ا اا نا ا اا ا ااا ا اا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا 397694 
ما يكره للحائض ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ران 
يستحب لها الأغسال المندوبه - اف ا ا 
فصل فى الاستحاضه جمد ع دياعد بابد د واداد هود ويام واباد م رادا بادك اوداك وابادك دياداد د لاحك يدك بادك اداه لاحك دياع واباد د لاوا دده لد ادك اباد دواحا هلد رادا واد و واحاد ده عع 7 
اشاره عد جادكي دج معد درط عاك دبك كط عر فداه حرط عاداك كارن كمه طح زاك رمرم كد كارن كدري حا لجار ب ررد حا كد كان ا كروي حال داكت م بيط لك اناك كرون حاب دقرت اك صرط حن ا كاك كوي كدب اك د عورم علد لا كا سا كرك 6 ا 1 
فى الحكم بالاستحاضه عدا ادك دق جد اما با ابا ويام عا عل تيد داع اق با اماع قال افر جاح ان ال ا اا اعطاق اق جاح ساي ساق ال ابا عا عاق ذال جاح صا ساق با قو صام جاق شق جاح بايا ا ا تايا سا بال حك جا سيا با ل لك 172 
صفات دم الاستحاضه عظعد طن قنخت عق دل دح وان 535 نه كة تدا حت + 3 دعاقم تدس احلا + 13د معت قد دوو عدم انل دعن قدد الات عم كن كات مقع تدم لفل خعن مخضت 2 
لو شك فى أنه دم استحاضه د تجا يا د أي حرل ل رد وديا ناد د د باد د لدت د جرد جات حار جر نان درت د جردا ردت انان جرد نانح لحرت د مكراد لت لوك د رك جا ددرت د جردا ردان لت لزن ل ترك نا عات دمت د رك وأ عر ا 
الاستحاضه القليله و حكمها و ا ا ا ا 1 1 0 21 1ن 
الاستحاضه المتوسطه وحكمها م ال ل ا و 0 


يجب الاختبار على المستحاضه ل علي جد عن اول ول بد ع جحت عند عاو م عبد ل جات ع + كوو واد عن اد جات عند رمات عا اله وا عرد علو واس عد م سوا عله ملم وات عه 16011 
إذا صلت من دون اختبار تسةت ةدود متخ د أب تس ددن دوي سند وت تن عراب ند ود عن تخت و تند دود ان ساب رن دواد ا درس وه 5 10-23 
لا يكفى الاختبار قبل الوقت 0 ان 
وجوب تجديد الوضوء عليها لكل صلاه ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اس ل 161 
وجوب التجديد لو استمر الدم مع صصص صصص سا م اس ا ةم ام ع2 816 
الأولى تقديم الوضوء على الغسل ع اش ا تتا تتح تت تس تتش اس تش مس م ممه لماع م امم م 318 
وجوب المبادره إلى الصلاه يشش سام ةم امع بم 81 
يجب التحفظ من خروج الدم ا ا ااا ااا ااااااا ااااا اااااا اااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااس 3139 
يجوز الاكتفاء بالغسل قبل الوقت لما بعده ا وا ع يا ل اياك د كما ل ل ابام ويا م 61716 
يشترط فى صحه صومها الأغسال النهاريه د لني دوك 3 دوف تدواد ونيم ادوالفي و ودوك قبعب لضي دوا شين دوعي دواد 7 251 11127 
يجب تأخير صلاتها لو علمت بفتره تسع لها 1078|[ ذ[ 1[ 0 1000000 
فى صور انقطاع دمها ا ا ا ا 2 ا 1 راض 
فى المرأه التى تنقطع استحاضتها قبل الصلاه أو بعدها أو فى أثنائها يت ئش ا ع ف م 80701 
الانتقال من استحاضه ألى ا ملا ا م ا و ل اا موي ولاه د اط أ برام ند اا اود قم لوا د ا 20 28016 
يجب الغسل عند الانقطاع ع ماوع اح دا ع اط ا لاك ل ايد اا حو وا دعاك حت اباقع ايا د ع ازع جد ابا عجرم عا بده حي ل اا ساعد ع عام م د كاد دك 11002 
وجوب الوضوء فى الاستحاضه القليله لما يشترط فيه الطهاره ا ا ا ا يرن 
إذا عملت فى الكثيره والمتوسطه بما عليها امنيا دوك مام ادن لمات دلت داع كان لك دما دل دان روج جا  3‏ ل م ضرال كل لق د لد ا كي لد لول ل 11 516112 
المس يتوقف على الوضوء والغسل ا ااا ا ايا ا 
جواز قضاء الفوائتت «ذج ح عدا كاك ذه اراد كا د دو ما دكات دع عي اك م ولد عا فر جا اك د عزريا جام لد كنك كبري طم ناك جد رط طاماك عاك كرت جم اك باك عرد جد ايك قو لساك بره حم ع ل دج لك عد ا ا 6 
إذا أحدثت بالأصغر أثناء الغسل 6 ا ا ا ااا اا ااا اا 11 1 1 1 ا 0 
إذا أجنبت أثناء غسلها عاد 2 مد جه عه ود قف كه ددم حدم ده ود عا لو شط دكا مره د ا و ا ل ا عدت قر تر وا 
قد تجب عليها خمسه أغسال 00 ا 
إذا تعذرت الطهاره المائيه ناا ا ا ااا اا ا ااا اا ااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 0917 3 
فصل فى النفاس ممم ل ل شا م ل ات ا ع ا وت 113 608 


أقل النفاس مسم ممه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم مه مم مم مم ممم م م مه ممم م مه ممه مم مه ممم م مه ممم م م مه مم مم مه ممه مم م م مه مم مه ممه مم م ممه مم مه ممه م مه ممه مم م م م م مه ممم فضرع] 
أكثر النفاس 33-33 خخ رخن ةن ج32 نا-3 53338-22533333 :3-1333 333:33 :310-20133131 621 
الليله الأخيره ليست من النفاس تم ل م دمعت ا لعو اق بات اقب لات ال ع6 
حساب أيام النفاس بعد تماميه الولاده ام لا و لقف ص كا قفد كاذه تمبو ان 3 امو جح انعط كل ف امن 203 اموا اق مادق تمد كه لبد عع 
انقطاع الدم دع ع ل مم ب لمع ل مم و ل ع ل ع لط ل ا مس م ام 3 لام و ل لع ا مر رك 1 
نفاس صاحبه العاده 9-983 ا 1 0 قر 
اعتبار فصل أقل الطهر ال ا ا ا ل ل ات كر اك ع ب تصق لا الك ا موا بد اعد لت اك ل ود ع 1 
اذا استغرق خروج الطفل مده لا ص ا ا م يا 2 مااع ماد ل صا واي عام ل باد اع لاد لز واد ص5 اد 12 4 221 61/92 
إذا ولدت أكثر من واحد حا لاا عد كرعيا اة لكسابا ع د الخموا د لخاد لق يا عد لك ابا اود ل عاب المعو م لاس لمعا ا ل 1/1/1 
إذا استمر الدم شهراً أو أزيد 3721272 14 ك2 37 771233744 3ف 1د 14777 3359 الب 3 2125 1/01 
هل يجب عليها الاستظهار لبا ل ا ار ل ا ري ل ا ا 1 
فى استمرار الدم بعد العاده الع عا ون فب ا اباك أذيى فماي ا ماك وا ص اياك أت افوا تي بال وات قي ا اك أب بونائيا ماك وا عي اح عاك أله وناتي مأك وك قي سات ال أب ببناتي ا وك واد قبن اماك قد اباي اك واد تا سات وأا 61 
يجب الغسل بعد الانقطاع ا 1 0 ين 
كراهه وطئها قبل الغسل 0 ارين 
كيفيه غسل النفاس دح ا ع ا اا قح د ع عدم خا ا اد كوه بح عامي عدعاخوه عاك اداه عا دح ددج كزع الى داكا كان عا ع جع زه حا اك عا حك نا راكع رع كك اد عر ع عا عر ام خوك كنك جد :16/8 
فصل فى غسل مس الميت اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اس 39 
اشاره احا اا قا قي لق و ا ل ص ل قا ع دي وا عه ف ا قر ع ا ل ا ل ا اك ل ا ا ع ص ا قر صا ا يك عه م عا ف عه ف م اع مك د ج63 
فى وجوب غسل المس لص ا لاا اا ا ا تا تر ماي لت لصي لصتت ا لاصيا اتا ليوو اموا 712 
لا يجب الغسل بمس ميت غير الإنسان ا احا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا الس 39 
المعتبر فى سقوط الغسل الل ا ل و ا م ا 0001 
مس الميت بعد تيممه اله 
الميت المسلم والكافر سواء فى المس او ا وعد ا او اا 0/1 
مسّ مالاتحله الحياه من الميّت لمم ا ا ا ا ا 2 2 2 ل 3 قاض تا ف م 
مس القطعه المبانه اماد مك وه ددن ممه جات هه د جاه قمن دوعت لكك كوا حت موه د حت ملم ف اك كه لمن ات ع د لت و كد ل ع ذه عدي لكات امي و ع ل لك شر جات 1119نم 


الشك فى المس بالنسبه إلى البرد والموت ا ا ا ا م ا ل سواط ع يه ا لد ا ابا ا ا 011/1 
إذا علم إجمالاً بأن أحد القطعتين من ميت الإنسان 2--<-0ه90--ذ-ز-90000- 0 *++<+هه<؛ه«'*' ه185 
عدم الفرق بين مس الميت اختياراً أو اضطراراً م ل شا ا اه أت ريات وي دش وا برعاي لاي دش وات روا ل وات أي 81516 
هل يصخ غسل المس من الصغير؟ ااانا 0 ااا 
فى خروج الطفل الميت من المرأه م ا ئش شي سا لس مش ص يا ا م اميا اواو ممح 811/2 
مس فضلات الميت اطع ند نب مع اام عع كارن عط تمن داطا كت رن عاك أ عه اماق عا كاد الت ماه اعونت سك تمان كرا كانت لعا د نعطت 4 ل 2 010/2 
مس المقتول بقصاص 81 1000 
إذا يبس عضو من أعضاء الحى حا ل ا ا ا كا ا اا م ا ا ةا 21 
مس الميت ينقض الوضوء 10000 وزرن 
فى كيفيه غسل المس 44742 4 44 ف 4ه ه“249299 :>6 0668020242416 22470000 ة2ةة ا ااا اا ااا ااا 00 
إذا أحدث فى أثناء الغسل ل ا ا ب ا ا ب و ل أ ل ا ب ا د ا ا ا ا ل ا 6 ا 
المس يوجب الغسل مع الرطوبه أو بدونها اا ااا اساسا اال ل ال 
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اشاره 
فصل فى الحيض 


لا كاه 0 
وهو دم خلقه الله تعالى فى الرحم لمصالحءوفى الغالب أسود أو أحمر غليظ طرىٌ حارٌ يخرج بقوّه وحرقه.كما أن دم الاستحاضه 


فصل فى الحيض 
أوصاف دم الحيض 
]١[‏ 


المراد من الحيض خروج الدم الخاص أو وجوده فى فضاء الرحم بعد خروجه.وما يذكر للدم من الأوصاف بعضها يرجع إلى 
نفس الدم مطلقا ككونه أسود أو أحمر»وبعضها يرجع إلى أوصافه عند خروجه ككونه حارّاً طريّاًهوبعضها يرجع إلى وصف 
خروجه كخروجه بقوّه وحرقه»فيوصف دم الحض بأنّه أسود حارّعبيط أى طرّى يخرج بقوّه وحرقه. 

وهذه الأوصاف قد وردت فى الروايات:فى صحيحه حفص بن البخترىءقال: 


1 
دخلت على أبى عبدالله عليه السلام امرأه فسألته عن المرأه يستمر بها الدم فلا تدرى حيض هو أو غيره؟ فقال لها:«إنٌ دم الحيض 


حار عبيط أسود له دفع وحراره ودم الاستحاضه أصفر بارد». )١(‏ 


ص :/ا 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 71780:؟»الباب” من أبواب الحيضءالحديث 7؟. 


وفى موثقه إسحاق بن جريرءقال:سألتنى امرأه منّا أن أدخلها على أبى عبدالله عليه السلام فاستأذنت لها فأذن لها فدخلت - إلى 
أن قال - فقالت له:ما تقول فى المرأه تحيض فتجوز أيام حيضها؟ قال:إن كان أيام حيضها دون عشره أيام استظهرت بيوم 
واحدءثمم هى مستحاضهءقالت:فإنٌ الدم يستمر بها الشهر والشهرين والثلاثه كيف تصنع بالصلاه؟ قال:تجلس أيام حيضها ثم 
تغتسل لكل صلاتينءقالت له:إنّ أيام حيضها تختلف عليها وكان يتقدّم الحيض اليوم واليومين والثلاثه ويتأخَر مثل ذلكك فما 
علمها به؟ قال:دم الحيض ليس به خفاءءهو دم حار تجد له حرقه.ودم الاستحاضه دم فاسد باردءقال:فالتفتت إلى مولاءتها 
فقالت:أتراه كان امرأه مرّه؟! )١(‏ المراد بالفاسد مقابل الطرّى ويعبر عن الطرّى بالعبيط وعن الفاسد بالمحتبس. 


0 
وفى صحيحه معاويه بن عمارءقال:قال أبو عبدالله عليه السلام:«إِنّ دم الاستحاضه والحيض ليس يخرجان من مكان واحدء إن دم 


الاستحاضه باردوإِنٌ دم الحيض حار (7) إلى غير ذلكك مما يأتى فى ضمن المباحث الآتيه والمذكور فيها كون الدم أسود 
وحاراً وعبيطاً أى طريًا له فى الخروج حرقه ودفع.والمراد بالسواد فى هذه الروايات وغيرها شده الحمرهءبل ببالى أن الحمره يطلق 
عليه النمد اف ا كي 


1 
وعلى الجمله.فالدم لا يكون أسود حقيقه.وأمَا كفايه مجرّد الحمره فيستفاد من مثل موثقه إسحاق بن عمارءقال:سألت أبا عبدالله 


عليه السلام عن المرأه الحبل ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين»وإن كان صفره 


ص :م 


))١(-١‏ وسائل الشيعه1:710ءالباب” من أبواب الحيضءالحديث". 
؟- (؟)) وسائل الشيعه1:7/8ءالباب من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


فلتغتسل عند كل صلاتين» )١(‏ فإِن مقابله الصفره مع الدم مقتضاه العموم وشموله للأسود والأحمر.والموثقه وإن تحمل إِمّا على 
استمرار الدم فى فضاء الفرج بعد اليوم واليومينءوإمٌرا أن تحمل على الحكم الظاهرى حيث إن أقل الحيض ثلاثه أيام ولكنّها 
على كلا التقديرين على وصف دم الحيضءوفى مرسله إبراهيم بن هاشم.عن بعض رجاله»عن محمد بن مسلم.عن أحدهما 
عليهما السلام قال:سألته عن الحبلى قد استبان حبلها ترى باع الحائض من الدم؟ قال:تلكئ الهراقه من الدم إن كلندما احير 
كيرا قل تصن + العذيك الاو فرسلة اب أن عمير الوارده فى حك البأس عن أب عبداللّه عليه السلام قال:«إذا بلغت المرأه 
خمسين سنه لم تر حمره إِلّاأن تكون امرأه من قريش». (*) 

والحاصل لا ينبغى التأمل فى أن ما ورد فى الروايات من الدم وذكر فى مقابله الصفره يعم الأسود والأحمر وأن من أوصاف دم 
الحيض لونه يعنى الحمرهءسواء كانت شديده أو غير شديدهءو أن وصف دم الاستحاضه هى الصفره. 

وأمَا ما ذكر الماتن قدس سره كما فى كلمات كثير من المتأخرين من وصف دم الحيض بأنّه غليظ فلم يرد فى الروايات أنه من 
وصف 0 الحيض. 

المميّز»فى موارد الرجوع فى 


ص :1 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١‏ 7ءالباب "١‏ من أبواب الحيضءالحديث8. 
()) وسائل الشيعهه”": 7الباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


ويشترط أن يكون بعد البلوغ وقبل اليأس[١]‏ 


الدم إلى التمييز وربّما قيل باستفاده الغلظه من الطرى والعبيط حيث فر فى كلام بعض أهل اللغه بالخالص )١(‏ فى مقابل دم 
الاستحافه الى برشيدةدمها بدا بكر :عفه قن اللعه الفارسيةت «خون اساشكوة رقا وهذا أرشا غير تابكديل كن عرلقه سعد يق 
يسار ما يشير إلى عدم الاعتبار بالغلظه الرقاقه كما يأتى. 


ولا يخفى أن الأوصاف المذكوره لدم الحيض أوصاف غالبيه فإنّه سيأتى الحكم على الدم بالحيض حتّى مع عدم شىء من 
الأوصاف المزبوره فيه كما فى الدم أيام العاده؛ ولذا قتيد الأصحاب كما عن الماتن بأنّهِ فى الغالب كذلك. 


الحيض بعد البلوغ وقبل اليأس 
[١1ا‏ 


أمّا اشتراط بلوغ التسع وأنْ المرأه إذا رأت الدم قبل إ كمال التسع فلا يحكم على الدم الخارج بالمصضن وذ كان راسد 
لصفات دم الحيض وسائر شرائطه فهو مما لا خلاف فيه بين الأصحابءبل يقال إِنّه اتفاق (1) بين علماء الأصحات. 


0 
ويشهد له موثقه عبدالرحمن بن الحجاج»بل صحيحته قال:سمعت أبا عبدالله عليه السلام ثلاث يتزوجن على كل حال:التى قد 


يئست من المحيض.ومثلها لا تحيضءقلت:ومتى تكون كذلكك؟ قال:إذا بلغت ستين سنه فقد يئست من المحيض ومثلها لا 
تحيضءوالتى لم تحض ومثلها لا تحيضءقلت:ومتى يكون كذلك؟ قال:ما لم تبلغ تسع سنين فإِنّها لا تحيضءومثلها لا تحيض 
والتى 


٠١: ص‎ 


.)طبع(:1١537 الصحاح (للجوهرى)‎ 0012-١ 
انظر المعتبر 199:١ءوفى المنتهى (1:771):وهو مذهب أهل العلم كافه.‎ ))7( -1 


فما كان بعد البلوغ أو بعد اليأس ليس بحيض[١]‏ 


وإن كان بصفاته.والبلوغ يحصل بإ كمال تسع سنينواليأس ببلوغ ستين سنه فى القرشيه وخمسين فى غيرها. 


لم يدخل بها. (1) 


وكونها صحيحه باعتبار أن صفوان بن بحيلا واقع فى طريق الخبر وللشيخ قدس سره إلى جميع كتبه ورواياته طرق صحاح.وأمًا 
كونها موثقه مع الإغماض عن ذلكك فلما ذكرنا أن طريق الشيخ إلى كتب بنى فضال لا يختلف عن طريق النجاشى إليها وقد 
ذكر النجاشى (1) طريقاً معتبراً إلى كتبه فراجع. 


1 :. 
ومافى موثقه عبدالله بن سنانءعن أبى عبدالله عليه السلام:«وإذا بلغت الجاريه تسع سنين فكذلككء وذلكك أنّها تحيض لتسع 


سنين () .ولا يضر بالاستدلال بها ما فى صدرها من:بلوغ الغلام بثلاثه عشر سنه؛ لأنّ سقوط صدر الروايه |! 0100 لحكم 


بالمعارضه أو بغيرها لا يوجب سقوط ذيلها عن الاعتبار فيما إذا تضمّن الذيل الحكم الآخر. 


ثم إِنَّ مقتضى ظاهر الروايتين كظاهر الأصحاب أنّه لو رأت الدم مقارناً لإكمالها التسع واستمر ثلاثه أيام كان حيضاًءفما يوهم 


عباره الماتن قدس سره من اعتبار كون حدوث الدم بعد البلوغ غير مرادءبل المراد أن الحدوث قبل الاكمال بقرينه قوله فيما بعد: 
فما كان قبل البلوغ أو بعد اليأس ليس بحيض. 

١1 

لا خلاف فى أن الدم بعد يأس المرأه لا يكون حيضاً وإن كان بصفات 

١١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه*77:18ءالباب” من أبواب العدد.الحديث2. 
-١‏ (73)) رجال النجاشى: 6 الرقم 7/. 
بك افر وسائل الشيعه 9:728١»الباب‏ 55 من كتاب الوصاياءالحديث7؟١.‏ 





الحيض واستمر ثلا-ثه أيامءوإنّما الكلام فى حدّ يأسها فعن المحمّق فى الشرائع من كتاب الطهاره أن يأسها ببلوغها ستين )١(‏ 
»وحكى ذلكك عن العلامه فى المنتهى والمختلف (؟ ومال إليه الأردبيلى فيما إذا كان الدم بعد الخمسين وقبل الستين بصفات 
الحيض واستمر ثلا-ثه أيام () »وعن الشيخ فى النهايه وجمله وابن ادريس فى السرائر (5) »والمحكى (2) عن المحمّق فى 
الشرايع () من كتاب الطلاءق أن حد يأسها بلوغها خمسين بلا-فرق بين القرشيّه وغيرهاءوعن الشيخ فى أكثر كتبه بل عن 
الصدوق فى الفقيه (/49 والمنسوب إلى أكثر الأصحاب التفصيل بين القرشيّه وغيرها وحدّ يأس القرشيّه ببلوغها ستين وغيرها 
ببلوغها خمسين. 
: 7 

والوجه فى الاختلا.ف اختلا.ف الأخبار وفى صحيحه عبدالرحمن بن الحيجاج عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«حدّ إلتى قد 


سك العف كسبب ة سن 1ق وق مويله لحن رق بح وين أنى صر اع بيحفى | مكنا ناء قال :قال ابو ذا لليا عل 
السلام: 


١١: ص‎ 


.1:7 شرائع الإسلام‎ ))1(-١ 
./:517/94 ؟-(؟)) حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك 105:".وانظر المنتهى 7:777»والمختلف‎ 
مجمع الفائده والبرهان 1:15 فما بعد.‎ ))( -* 
2 ه الشيخ الئل . "5 .وانظر النهايه: : : الجما ف “و‎ - 
١:١6 رئارسلاو:11/١ حكاه الشيخ النجفى فى الجواهر ٠54:".وانظر النهايه:12ه.و نقله عن الجمل فى الحدائق‎ ))©( -* 
.:108 ذ- (0)) حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك‎ 
.5:019 ع- (ع)) شرائع الاسلام‎ 
.١:47هيقفلا حكاه النراقى فى المستند 7/8 7ءوانظر المبسوط 87:١.والتبيان 0:١٠ءومن لا يحضره‎ )0/( -/ 
وسائل الشبعهة + #البات "امن أبواف الحيضن:الحديث الأؤل:‎ )6(-4 


(المراء الف قن شت من المسقن نحتها سمسية به 133 وت كر قن الكافن يعد تقل هذا الشروووي ستوة ننه اها 0 


وفى مقابل هذه الطائفه ما رواه الشيخ باسناده عن على ين الحسن بن فضالء. عن محمّرد بن الحسين بن أبى الخطاب»عن 
صفوانءعن عبد الرحمن بن الحيجاج؛ قال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:ثلاث يتزوّجن على كل حال:التى قد يئئست من 
المحيض ومثلها لا تحيضءقلت:ومتى تكون كذلكك؟ قال:إذا بلغت ستّين سنه فقد يئست من المحيض. () وقد تقدّم وجه 
تصحيح سند هذه الروايه وربّما يجمع بين الطائفتين بما رواه الكلينى قدس سره عن عدّه من أصحابناءعن أحمد بن محمّد»عن 
الحسن بن ظريفءعن ابن أبى عميرءعن بعض أصحابناءعن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا بلغت المرأه خمسين سنه لم ترحمره إِلّاأن تكون امرأه من قريش». () 


وبما ذكر الشيخ قدس سره فى المبسوط:«تيأس المرأه من الحيض إذا بلغت خمسين سنه إِلَاِذا كانت امرأه من قريش فإنّه روى 
أنها ترى دم الحيض إلى ستين سنه). (0) فإنَ مدلول المرسلتين أن المرأه غير القرشيّه تحيض إلى خمسين والقرشيه إلى ستين 
فتكونان من شاهد الجمع بينهماءحيث إِنّ الملاكك فى شاهد الجمع أن يكون له لسانان أحدهما يكون مخض صاً لأحد الخطابين 
أومقيد] لكويلينانة الآسر يكرن 


ص نا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:0 - ع“ الباب "١‏ من أبواب الحيضءالحديث". 
؟-(2)) الكافى 7:1١‏ »ذيل الحديث 5. 

*- (")) وسائل الشيعه77:187ءالباب” من أبواب العدد.الحديث2. 

(28)) الكافى 1١٠:7»الحديث‏ ”. 

ه- (08)) المبسوط ؟67:١.‏ 


مخض صاً أو مقدّداً للعموم أو الإطلاءق الآخرءفالقرشيّه تحيض إلى ستين يقدّ.دما دل على أن المرأه تحيض إلى خمسينءوغيرها 
تحيض إلى الخمسين يقدِّد ما دل على أنْ المرأه تحيض إلى ستّينءوهذا غير موارد انقلاب النسبه ممما يكون الانقلاب بالأخص 
من أحد الخطابين المتباينين»ولكن شاهد الجمع لضعف سنده بالإرسال لا يمكن الاعتماد عليه. 


القدافان:زة العاسيع تدك ددا نع تدع انوعلد ا ران ساقة رزوي اممو زيط مع لها مرق الما يي ل 
هما من اشتباه الحيجه بغير الحبجه؛ أن الراوى فى كل منهما صفوان بن يحيى عن عبد الرحمن بن الحتجاج ولا يحتمل فى حقّ 
صفوان أن تصل إليه الروايتان المتعارضتان وينقل إحداهما إلى شخصءوينقل الأخرى لشخص آخر من غير أن يتعرّض ولو فى 
أحد النقلين؛ لأنّ للحديث المنقول إليه معارض رواه عن الإمام عليه السلام نفس راوى هذه الروايه.وعليه فكلا النقلين كان على 
وفق الآخر قد وقع الاشتباه فى النقل من أحد الناقلين عن صفوان بن يحيى فلا يدرى النقل الصحيح كان هو ستّين أو خمسين 
ولكن يمكن الحكم بها بأنّ الدم قبل الخمسين حيض وبعد الستّين ليس بحيضءويرجع ما بين الخمسين إلى الستّين إلى مقتضلٍا 
الإطلاقات المقتضيه أنّ الدم مع كونه واجداً لأوصاف الحيض واستمر ثلادثه أيام فهو حيض؛ وذلكك لصيحه الحكم فى قبل 
الكمسين :يكل :النكة على كا النقد وري 


نعمءفيما بين الخمسين والستين لا يتركك الاحتياط بالإضافه إلى غير القرشيه رعايه لفتوى المشهور. 
أقول: يمكن أن يقال إن صفوان قد سمع كلتا الروايتين عن عبدالرحمن بن 


١6: ص‎ 


الحمّداج عن أبى عبدالله عليه السلام وأوردهما فى كتابه ونقل كتابه إلى كل من فضل بن شاذان ومحمّد بن الحسين بن أبى 
الخطاب وعبدالرحمن بن أبى نجرانءولكن هؤلاء أو من وصل إليه كتاب صفوان بوساطتهم قد نقل عنه إحدى الروايتين وتركك 
الأخرى كما هو ظاهر كلام الكلينى حيث بعدما نقل روايه يأس المرأه ببلوغها خمسين قال:وروى ستّون أيضاً مع أنه روى روايه 
بلوغ خمسين عن محمّد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان عن صفوان بن يحيى عن عبدالرحمن بن الحتجاج. )١(‏ فلابد من كون 
روايه ستّين روايه حرق فيمكن كون تلكك الروايه بهذا السند أيضأءولا يحتمل أن يكون مراده بروايه ستّين مرسله ابن أبى عمير 
المفصله بين القرشيه وغيرها فإنّه قدس سره رواها أيضاً فى الباب مستقلاً. 


وعلى الجمله»فيحتمل كون تركك الكلينى قدس سره روايه الستّين بالسند لعدم العمل بها كما يحتمل أن تكون مرسله الصدوق 
قدس سره المفصله بين القرشيّه وغيرها بعينها مرسله ابن أبى عمير المدعى انجبار ضعفها بعمل المشهورءومع التعارض بين 
الطائفتين وضعف المرسله يكون مقتضى الإطلاق فيما دلّ على الحكم بالدم بالحيض فيما إذا كان بصفاته واستمر ثلاثه أيام هو 
الحكم بالحيض قبل السئّين إِلَاأن لزوم الاحتياط لغير القرشيّه بترك المحرّمات للحائض رعايه لفتوى المشهور متعتّن خصوصاً 
بملا-حظه دعوى الوثوقءبل الجزم بكون الحكم الواقعى على وفق بعض ما تقدّم من الروايات لصدور بعضها عن الإمام عليه 
السلام. 


١6: ص‎ 


))02(--١‏ الكافى 7 ١٠:”»الحديث‏ 7 وع. 


والقرشيّه من انتسب إلى النضر بن كنانه[ ]١‏ 


.ومن شكك فى كونها قرشيّه يلحقها حكم غيرها[ ؟] 


ما المراد بالقرشيه؟ 
]١[‏ 


وقد يقال إِنْ نضر بن كنانه من أجداد النبى صلى الله عليه و آله اسمه قريش كما يقال إِنَّ قريش هو فهر بن مالكك بن نضر فلا 
كبب إن فرش أرلكد أخى قورواق كاترانمن | ولآدمالكددرى تق وتقدر يد كان عليه قينا |0 الأطلذق مدل على باس 
المرأه ببلوغها خمسين تام فيرفع اليد عن إطلاقه بالمقدار المتيقّن وهو من انتسب إلى فهر بن مالكك ويؤخذ فى غيره بالإطلاق 
وأنّها تيأس ببلوغها خمسينءولكن لا يخفى أنه بناءٌ على العمل بمرسله ابن أبى عمير فالمرسله من شاهد الجمع لأنّها مركبه من 
فصي إخد انها ارشع مش بعد الرضها حنمي والأخرى«الدرآة مم نباك القرفعه عدها قأبن يازعها ينيو :هله القشفه 
مقتّده ومخصّ صه لما دل على أن حدّ اليأس فى المرأه بلوغها ستين فالمتيقّن من تقييدها بعدم القرشيّه من لا تكون منتسبه إلى 
نضربن كنانه ولا بأخى أولاد فهرءوعليه فلا يتم ما ذكر. 


نعم»الذى يسهل الخطب أنه لم يحرز نسل من غير أولاد على عليه السلام وأولاد عباس ولم يحرز أن لمالكك بن النضر غير فهر 
أولاد. 


ف 


وذلك فإِنٌ الوارد فى صحيحه عبدالرحمن بن الحمّواج:المرأه تيأس من الحيض فى خمسين سنه. )١(‏ وفى مرسله ابن أبى 
عمير:إذا بلغت المرأه خمسين سنه لم تر حمره. (؟) وقد قدت المرأه فى كل من الصحيحه والمستئظ منه فى المرسله بأن لا 
يكون من قريشءومن الظاهر أن المرأه قبل تولدها وتكونها لم تكن منتسبه إلى قريشءوإذا تولدت لم يعلم انتسابها إلى قريش 
وأصل بقاء انتسابها إلى 


١8: ص‎ 


4-(1)) وسائل القيدة 5 الات لاهن أبوات الخيفن :الحدديتك الأول 
؟-(73)) وسائل الشيعه 8" ؟»الباب "١‏ من أبواب الحيضءالحديث 5. 





والمشكوكك البلوغ محكوم بعدمه[١]‏ 
والمشكوكك يأسها كذلكك. 


قريش على عدمه:وليست القضيّه المحصله إِنَاوجود الموضوع وعدم قوت المحمول له بأن سلب الميحمول عنة: 


وعلى الجملهءفبضم الوجدان إلى الأصل يثبت الموضوع لحد اليأس وهو أن تكون امرأه لم تنتسب إلى قريشءولا يعارض 
الاستصحاب المزبور بالأصل فى عدم انتسابها إلى غير قريش من سائر الأنساب»حيث إِنّ سائر الأنساب لم تؤخذ فى الموضوع 
للحكم باليأسءوقد التزم الأصحاب فى نظائر المسأله بالاستصحاب كالشكك فى شخص من أنه الوارث للميّت حيث يلتزم بأنّهِ لا 
يرث.حيث إِنّ الأصل عدم كونه ولداً أو أخاً أو أخباً للمتّت إلى غير ذلكك من سائر الاقاربءوكذا يلتزمون بجواز التزوّج بامرأه 
وافكدق كرما اها له أو غيرها من المحارم؛وكذا يلتزمون بثبوت القصاص فيما إذا شك فى كون المقتول ولداً للقاتل أم لا 
أخذاً باستصحاب عدم الانتساب بينهما بالأبوه والبنوه»ويظهر من كلامهم أن الأخذ بمقتضى الأصل فى هذه الموارد من موارد 
الشكك فى النسبءومنها المفروض فى المقام المتسالم عليه بينهم ولو لم يلتزم باعتبار الاستصحاب فى الأعدام الأزليه إِلَاأنَ 
دعوى الوثوق بثبوت الإجماع التعتدى فيها لم تثبت»ومقتضى أدلّه اعتبار الاستصحاب اعتباره فى موارد كون الموضوع للحكم 
السالبه المحصلهءسواء كانت الحاله السابقه سالبه بانتفاء المحمول أو سالبه بانتفاء الموضوع.وإِنّما لا يفيد الحاله السابقه بمفاد 
السالبه بانتفاء الموضوع فيما كان الموضوع للحكم بمفاد القضيّه المعدوله وقد ذكرنا التفصيل فى بحث الأصول. 


الشك فى البلوغ 
[1] 
لا ينبغى التأمل فى جريان الاستصحاب فى ناحيه كل من عدم بلوغها 


1١7: ص‎ 


(مسأله )١‏ إذا خرج مممن شكك فى بلوغها دم وكان بصفات الحيض يحكم بكونه حيضاًءويجعل علامه على البلوغ»بخلاف ما إذا 
كان بصفات الحيض وخرج ممّن علم عدم بلوغهاءفإنه لا يحكم بحيضيّته»وهذا هو المراد من شرطيه البلوغ[١]‏ 


التسع الموضوع لكون الدم بصفات الحيض حيضاًءوفى ناحيه عدم بلوغها خمسين الموضوع لعدم كون الدم بعده حيضاً فنَّ 
الاستصحاب فى كلّ منهما استصحاب فى القضيّه بمفاد (كان) الناقصه. 
حكم الدم الخارج ممن شك فى بلوغها 
١1‏ 
قد تقدّم أن الدم الخارج من الجاريه قبل بلوغها تسع سنين لا يكون حيضاً كالخارج عن المرأه بعد يأسهاءولكن ذكر جماعه من 
الأصحاب أنه إذا رأت الجاريه دماً بصفات الحيض مع الشكك فى بلوغها تسع سنين يحكم بكون الدم حيضاً فيكون علامه على 
بلوغها تسع سنينءفيقع الكلاسم فى المقام فى وجه الحكم على الدم بالحيض ليكون علا-مه وحكما ببلوغها تسع سنينءمع أن 
مقتضى الاستصحاب مع الشكك فى بلوغها التسع هو الحكم بعدم البلوغ كما تقدّم. 

, 1 :. 
وقد تقدّم أيضا أن ما ورد فى موثقه عبدالله بن سنان»عن أبى عبدالله عليه السلام: 
«وإذا بلغت الجاريه تسع سنين فكذلك وذلكك أنّها تحيض لتسع سنين» )١(‏ مفادها أنه يحكم ببلوغ الجاريه عند إكمالها تسع 
سنين؛ لأنّهِ يمكن أن تحيض عند تسع سنين وذلكك للقرينه القطعيّه على أن أكثر الجوارى يحضن بعد هذا السن»والحيض فى 


ص :1/8 


.١1؟ وسائل الشيعه 14:*28ءالباب 88 من أبواب كتاب الوصاياءالحديث‎ ))١( -١ 


تسع سنين أمر نادر. 


وعلى الجمله.مفادها عدم حيض الجاريه قبل هذا السن كما هو ظاهر صحيحه عبدالرحمن بن الحيجاج المتقدمه حيث ذكر عليه 
السلام فيها:«والتى لم تحض ومثلها لا تحيضءقلت:ومتى يكون كذلكئ؟ قال:ما لم تبلغ تسع سنين» )١(‏ وعليه إذا رأت الجاريه 
دماً بصفات دم الحيض ولم تكن فى الواقع بالغه تسع سنين لا يكون الدم المزبور حيضاً وإن كان بصفات الحيضءوكذ لكك إذا 
رأت الدم بصفاته وشكك فى بلوغها تسع سنين فمقتضى الاستصحاب كما تقدّم هو الحكم بأنْها لم تبلغ تسع سنين»فيحرز 
الموضوع للحكم على الدم بعدم كونه حيضاً. 


ولكن كما ذكرنا صبرت إى جباعه ني الاسصاب بل إلى المتدهوريهي الاعكم علي الندم كرسيف] فكوق امار على 
بلوغها الموضوع لثبوت التكاليف فى حمّها كما هو ظاهر موثقه عبدالله ؛ بن سنان وغيرها من ثبوت التكاليف فى حمّها 
عندهءوغايه ما يمكن أن يقال من الوجه لحكمهم هو أن المستفاد مما ورد فى صفات دم الحيض أن الدم إذا كان بتلكك 
الصفاتف تكوّة الفنفات أباره على كونه عقا فالقيفات اعقترك من بات الظريقية والأنازه على الحضن الراقنى :ويفا أله له 
يمكن اعتبار أماره مع العلم بالواقع ففى فرض إحراز عدم بلوغ الجاريه تسع سنين وجداناً لا يمكن اعتبار الصفات طريقاًءولكن 
مع عدم العلم الوجدانى كما هو الفرض يؤخذ بما دلّ على اعتبار الصفات ويثبت لازم كون الدم حيضاً وهو بلوغها. 


١9: ص‎ 


.8 وسائل الشيعه 77:187؟ءالباب ” من أبواب كتاب العدد»الحديث‎ ))١( -١ 


ولكن قد يجاب بأنّ ما ورد فى اعتبار الصفات فالموضوع فى جمله منها الدم الذى تراه المرأه فهذا القسم لا يعم المفروض فى 
المقام؛ أن الكلا-م فى الدم الخارج مون يشكك فى كوتها مرأه وفى قسم منها لم يفرض رؤيه المرأه»ولكن ما دل على أن 
الحيض لا يكون قبل بلوغ التسع قد قدت كون الدم حيضاً واقعاً بما إذا كان بعد بلوغ التسع.وعليه فإذا كان الدم بالصفات 
معلوماً بكونه حيضاً فيحرز بلوغها تسعاً أيضاً وهو خلاف فرض الشككوإذا لم يعلم بكونه حيضاً فكيف يكشف عن بلوغ التسع؟ 
بل الاستصحاب فى عدم البلوغ يثبت الحكم على الدم بالصفات بأنّهِ ليبس بحيض. 


أقول: المدعى أن مع الشكك فى بلوغ الجاريه تسعاً لا يعلم وجداناً بأنّ الدم الواجد لأوصاف الحيض حيض واقعاً ليعلم بلوغها 
التسع فينافى فرض الشكك فى البلوغ.بل المدعى أن الأوصاف اعتبرت طريقاً إلى كون الدم حيضاً مع عدم العلم بكونه حيضاً 
واقعاً ومقتضى إطلاق اعتبارها طريقاً ثبوت الحيض بها حتّى فى الجاريه المشكوكه بلوغها التسع حيث يثبت بها الحيض وما 
يتوقف عليه من بلوغ الجاريهءولا يكون مورداً لجريان استصحاب عدم البلوغ فى الفرض لعدم اعتبار للأصل مع الأماره 
المعتبره»ومن هنا يظهر أنه إذا رأت المرأه الدم بصفات الحيض مع الشكك فى بلوغها حدّ اليأس يحكم بكون الدم المزبور حيضاً 
ولا يحتاج فى هذا الحكم إلى استصحاب عدم بلوغها حدّ اليأس. 


لا يقال:لم لا يلتزم بأنْ الحيض بنفسه موضوع لبلوغ الجاريه كما هو ظاهر عدّه روايات بعضها معتبره سنداً كموثقه عمار»عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال:سألته عن الغلام متى تجب عليه الصلاه؟ قال:1إذا أتى عليه ثلاث عشره سنهءفإن احتلم قبل ذلك فقد 
وجبت عليه الصلاه وجرى عليه القلم»والجاريه مثل ذلكك إن أتى لها ثلاث عشره سنه 


٠١: ص‎ 


أو حاضت قبل ذلك فقد وجبت عليها الصلاه وجرى عليها القلم» )١(‏ وفى مرسله الصدوق:«على الصبى إذا احتلم الصيام وعلى 
المرأه إذا حاضت الصيام». (5) 


فإنّه يقال:لا يمكن جعل الحيض بنفسه موضوعاً للبلوغ؛ وذلك لأنّ الحيض لا يكون قبل بلوغ التسع إِمَا حقيقه أو حكومه فالدم 
المرئى قبل إكمال التسع لا يكون حيضاًءولو جعل الحيض موضوعاً للبلوغ لزع إلغاء جميع الروايات التى دلّت على بلوغ الجاريه 
ببلوغها تسعا كالصحيح عن محمّد بن أبى عمير»عن غير واحد عن أبى عبد اللّه عليه عر قال:«حدٌ بلوغ المرأه تسع سنين» 0 
وما تقدّم فى موثقه عبدالله بن سنان حيث ذكر عليه السلام فيها ببلوغها تسع سنين لأنها تحيض لتسع سنين (5) .والمراد كما 
ذكرنا إمكان حيضها لتسع سنينءوإِلا فلا تحيض أكثر الجوارى لتسع.ومنها معتبره يزيد الكناسى عن أبى جعفر عليه 
السلام:«الجاريه إذا بلغت تسع سنين ذهب عنها اليتم وزوجت واقيمت عليها الحدود التامّه لها وعليها» (2) وما فى الروايات 
المشار إليها فلا يمكن استظهار كون الحيض بنفسه موضوعاً لبلوغ الجاريه لاستازامه البلوغ بالتسع»فمع ضعف سند جمله منها 
واحتمال التفرقه بين الصوم وسائر الواجبات؛ حيث لا تتمكن الجاريه نوعاً من الصوم ببلوغها تسعاً حيث يكون حرجياً عليها؛ 
تحمل على صوره جهاله السن بعد ما ذكرنا وصبححنا كون الصفات فى الدم مع 


5١: ص‎ 


.١17ثيدحلا»تادابعلا وسائل الشيعهه6: ١»الباب5 من أبواب مقدمه‎ ))١(-١ 
.1907/ ؟-(73)) من لا يحضره الفقيه 7:177»الحديث‎ 

*- (0) وسائل الشيعه ١٠:١7ءالباب58‏ من أبواب مقدمات النكاح»الحديث .٠١‏ 
ع- (6)) وسائل الشيعهه19:2١ءالباب‏ 55 من أبواب كتاب الوصاياءالحديث7١.‏ 
ه- (0)) وسائل الشيعه”©:١ءالباب5‏ من أبواب مقدمه العبادات»الحديث". 


جهاله السن طريقاً إلى كونه حيضاً والجاريه بالغه.والمراد من الحيض فى تلكك الروايات الدم المحكوم بالحيضيه لا الحعيض 
الواقعى حتّى يقال:يكون إحراز البلوغ بالحيض الواقعى دورىءفلاحظ وتدبر. 


وعلى الجمله؛الحيض الواقعى لا يكون حقيقه أو بالحكومه الواقعيّه قبل بلوغ التسع»ولكن يحكم على الدم أنه حيض مع احتمال 
كونه الحيض واقعاً فيما إذا كان الدم بصفات الحيض حكماً طريقياً وهذا لا محذور فيه.وسيأتى الكلام فى استفاده الأماريه ما 
ورد فى أوصاف الحيض لا أنْها لمجرّد بيان الوصف التكوينى للدم. 


لقال لو كات سائرالقيود المره فى الخيضن مشك ركه وكا النام :يضفات الحيض كما إذااشكت النرافى أن اندم الذى 
رأته بصفاته استمر ثلاثه أيام أو لم يتم ثلاثه أيام فاللازم أن يكفى ذلك أى كون الدم بصفاته فى إحراز استمراره ثلاثه أيام» 
وكذا إذا رأت الدم بصفاته وشككت فى أنه تخلل بين حيضها السابق وهذا الدم الذى رأته بصفاته عشره أيام أو أقل فعليها أن 
تبنى على تخللهاء وكذا إذا رأت الدم بعد بلوغها خمسين وشككت فى أَنّها قرشيّه ليكون دمها حيضاً أو أنّها غير قرشيه فعليها أن 
ترب على الدم حكم الحيض حيث يحرز بالأوصاف أنه حيض وأنّها قرشيّه فيجوز لها أن تربّبٍ على نفسها أثر الهاشميه فتأخذ 
سهم السادهءولا يظنّ أن يلتزم أحد بن رؤيه الدم بأوصاف الحيض بعد بلوغها خمسين يثبت كونها هاشميّه فلا يجوز دفع الزكاه 
إليها ولها أن تأخذ سهم الساده مع أنّه قد تقدّم أن المشكوك فى قرشيّتها يلحقها حكم غيرها. 


فإنّه يقال: لا بأس بالا-لتزام بالحكم بحصول سائر القيود المعتبره فى كون الدم حيضاً فيما إذا لم يعلم بحصولها مع رؤيه الدم 
بصفات الحيض واحتمال سائر القيود» وأمًا الحكم بكون المرأه قرشيّه مع رؤيه الدم بصفات الحيض بعد بلوغها خمسين قد 


ص :77 


(مسأله ؟) لافرق فى كون البأمن بالسئّين أو الخمسين بين الحده:والأمه وحارٌ المزاج وبارده»وأهل مكان ومكان[١]‏ 


( مسأله *) لا إشكال فى أن الحيض يجتمع مع الإرضاعءوفى اجتماعه مع الحمل قولا-ن.الأقوى أنه يجتمع معه»سواء كان قبل 
الاستبانه أو بعدهاءوسواء كان فى العاده أو قبلها أو بعدها.نعمءفيما كاف يعن العادة مشات ريون وزيا الوط الجمع بين تروكك 
الحائض وأعمال المستحاضة[ ؟] 


تقدّم عدم ثبوت الفرق بين القرشيّه وغيرهاءوعلى تقدير ثبوته يحكم بكونها قرشيه برؤيه الدم بالصفات بعد بلوغ الخمسين مع 
الشكك فى انتسابها إلى قريش ولكن لا يحرز كونها هاشميه؛ لأنه لا يجوز دفع الزكاه إليها وإن يجوز لها أخذ سهم الساده فإنّ 
جردا اناك إلى الررذن ا وكروا اسن إلى ارلا ات تانر روه لقاع فى اذ الميشكر كل وي ار اليد لها م 
غيرها مثل ما تقدّم من أن المشكوك فى بلوغها يحكم بعدم بلوغها فى أنّهِ يرجع إِللِمْ الأصل مع عدم الأوصاف فى الدم, والله 
سبحانه هو العالم. 


]1١[ 

كلّ ذلك للإطلاق فيما دلّ على يأس المرأه بكل منهما على ما تقدّم. 

اجتماع الحيض مع الإرضاع والحمل 

"ا 

لا خلاف بين الأصحاب فى أن الحيض يجتمع مع الإرضاع ويقتضيه أيضاً جميع ما دلّ على أن الدم الذى تراه المرأه أيام حيضها 
أو فى غيرها مع الوصف مع استمرار الدم ثلاثه أيام وعدم تجاوزه عشره أيام حيضء و إِنّما الخلاف فى اجتماع الحيض مع الحمل 
فلأنٌ لأصحابنا فى الاجتماع وعدمه أربعه أقوال: 


ص خرف 


أحدها: أنه يجتمع مع الحمل مطلقاً وهذا هو المنسوب إلى الأكثر )١(‏ »ومنهم الصدوق والمرتضى (؟) (قدس سرّهما). 


والثانى: أن الحمل ينافى الحيض ولا يجتمع معه أصللا وهذا هو المنسوب إلى المفيد وابة الحتيد 90 وإشتجاره ابن دريس 
والمحمّق فى الشرائع. (؟) 


والثالث: ما ذكر الشيخ قدس سره فى النهايه والاستبصار: (2) أنْ ما تجد المرأه الحامل أيام عادتها حيض وما تراه بعد عشرين 
يوماً من أيام عادتها فليس بحيضءوقال فى الخلاف :أن ما تراه المرأه قبل أن يستبين حملها فهو حيض وما تراه بعده ليس بحيض 
وادعى على ذلك الإجماع (2) ءوقيل هذا يوافق ما عن المفيد وابن الجنيد وابن ادريس والمحقّق ولكن لا يخفى ما فيه فإنّه قد 
ذكر فى الخلاف فى مقابل القول بعدم الحيض فيكون قولاً رابعاً. 


وكيف كانءفالكلا-م فى المقام يقع فى جهتين الأمولى فيما يمكن الاستناد إليه فى نفى اجتماع الحيض مع الحملءوقد ذكر 

ع ع لا 
لذلكك بعض الروايات منها معتبره السكونى عن جعفر عن أبيه عليهما السلام أنه قال:قال النبى صلى الله عليه و آله:«ما كان الله 
ليجعل حيضاً مع حبل يعنى إذا رأت الدم وهى حامل لا تدع الصلاه إِلَّاأن ترى على رأس الولد إذا 


ص :3 


4 مداركك الأحكام‎ ))١(-١ 

؟-(75)) من لا يحضره الفقيه ١4:١»ذيل‏ الحديث 197؛ الناصريات:189١.ءالمسأله .2١‏ 

*- ()) نسبه الشهيد الأول فى الذكرى 778:١؛‏ وانظر المقنعه:09ونقله عن ابن الجنيد المحقق فى المعتبر .1:7٠١‏ 
- (6)) السرائر ٠18:١؛‏ والشرائع 18:١ءفى‏ الاستحاضه. 

ه- (2)) النهايه 4١:10‏ والاستبصار ٠1:15ءالباب‏ * #ذيل الحديث 4. 

ع-(2)) الخلاف 1:7789ءالمسأله .5١00‏ 


ضربها الطلق ورأت الدم تركت الصلاه». (1) 


والروايه لا بأس بسندها ودلالتها ولكن بما أنّ عدم اجتماع الحيض مع الحمل مذهب العامه فعلى تقدير المعارض لها تحمل على 
التقبّه. 


ومنها صحيحه حميد بن المثنى قال:سألت أبا الحسن الأوّل عن الحبلى ترى الدفقه والدفقتين من الدم فى الأيام وفى الشهر 
والشهرين؟ فقال:«تلكك الهراقه ليس تمسكك هذه عن الصلاه» (7) ولكن لا يخفى أنّه لا دلاله لهذه على عدم اجتماع الحيض مع 
الحملءبل مدلولها أن الدفقه بمجرّدها والدفقتين بمجدّدهما لا تكون حيضاً وهذا يلتزم به فإن من شرط الحيض الاستمرار ثلاثه 
أيام. 

ا 
وقد روى حميدين المثنى المكنى بأبى المغرا فى الصحيحءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الحبلى قد استبان ذلكك منها 
ترى كما ترى الحائض من الدم؟ قال: 


تلكك الهراقه إن كان دماً كثيراً فلا تصلينءوإن كان قليلاً فلتغتسل عند كلّ صلاتين» () حيث إِنّ المراد بالكثير الاستمرار 
والمراد بالقليل عدمه بقرينه قوله عليه السلام:فلتغسل عند كل صلاتين. 


1 :. : 5 2 لا 
ومنها روايه مقرن.عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سأل سلمان علا عليه السلام عن رزق الولد فى بطن أمّه؟ فقال:«إن الله تباركك 


وتعالى حبس عليه الحيضه فجعلها رزقه فى بطن أَمّها (5) وفيها مضافاً إلى ضعف سندها لا دلاله لها إلاعلى أن دم الحيض 


لحيس 
ص مرهلا 


.١17ثيدحلاءضيحلا من أبواب‎ ١ وسائل الشيعه7:"7ءالباب‎ ))١( -١ 
من أبواب الحيضءالحديث8,.‎ ٠١ ؟- (7)) وسائل الشيعه 7:"*7»الباب‎ 

*- ()) وسائل الشيعه ١*:7ءالباب ١٠‏ من أبواب الحيضءالحديث2. 
ع- (©)) وسائل الشيعه"*":7ءالباب 7٠‏ من أبواب الحيضءالحديث17١.‏ 


لرزق الولدءوأمًا إن قد يخرج مع زيادته على رزقه فلا تدلّ على نفيهءبل فى صحيحه سليمان بن خالدءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه 
السلام:جعلت فداك الحبلى ربّما طمثت؟ قال:«نعم»وذلك أن الولد فى بطن أمّه غذاؤه الدم فربّما كثر ففضل عنه فإذا فضل 
دفقته»فإذا دفقته حرمت عليها الصلاه». 2١0‏ 


ورنخا سعدل أض] على ضدم الماع لحريس مم السمتل نما ووه فى أببخراءالأنها(لدقة اقيم #انى لضو با من اندها 
بالحيضه.حيث لو كان الحيض مجتمعاً مع الحمل لم يكن حيضها مرّه استبراءً لرحمهاءوفيه أنّ الاستبراء حكم تعتّردى تكون 
الحكمه فى تشريعه الاستبراء ولو فى الغالب.حيث إِنّ الحامل غالبا ينقطع حيضها؛ ولذا يثبت الاستبراء فى موارد عقم البايع وفى 
نكاح الزانى للمرأه التى زنى بها. 

. 1 00 ١ 
وعلى الجمله»فى مقابل ما دل على عدم حيض الحامل روايات تدلّ على أنْها تحيض كصحيحه عبدالله بن سنان»عن أبى عبدالله‎ 


عليه السلام أنه سئل عن الحبلى ترى الدم أتتركك الصلاه؟ فقال:«نعمء إن الحبلى ربّما قذفت بالدم» (7) وفى صحيحه عبدالرحمن 
بن الح اجءقال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الحبلى ترى الدم وهى حامل كما كانت ترى قبل ذلكك فى كل شهر هل 
تترك الصلاه؟ قال:«نتركك الصلاه إذا دام» (47 وصحيحه صفوانءقال:سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن الحبلى ترى الدم 


ص :3 


.١15ثيدحلاءضيحلا من أبواب‎ ١ وسائل الشيعه *#*":7ءالباب‎ ))١( -١ 
من أبواب الحيضءالحديث الأوّل.‎ ٠١ وسائل الشيعه 979*: ؟ءالباب‎ ))7( -1 
.7 رم وسائل الشيعه 73 لباب 0 من ابواب الحيضء.الحديث‎ 


ثلاثه أيام أو أربعه أيام؛ تصلّى؟ قال:«تمسكك عن الصلاه» )١(‏ ولذلكك ذكرنا أنه لابد من حمل روايه السكونى على التقتّه. 


وأمّرا التفصيل بين من استبان حملها فلا تحيض بخلاف غيرها فتحيض فلم يعرف له وجهءبل صحيحه أبى المغرا المتقدّمه (5) 
قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الحبلى قد استبان حملهاءالخ.لعلها صريحه فى حيض المستبينه حملها؛ ولعله لذلكك حمل 
بعض الأصحاب الاستبانه على العلم بالحمل ومع عدم العلم يحكم بالدم على الحيضءولكن كلامه فى الخلاف 020 لا يناسب 
هذا الحمل بل المراد بالاستبانه ظهور الحمل على بدن المرأه. 


وأمًا التفصيل بين ما إذا كانت الحامل ترى الدم بعد عشرين يوماً من أيام حيضها فلا يكون حيضاً بخلاف ما يرى فى أيام عادتها 
أو قبلها أو بعده إن الدم حيضءفالمستند فيه صحيحه الحسين بن نعيم الصيحاف.قال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام إن أم ولدى 
ترى الدم وهى حامل كيف تصنع بالصلاه؟ قال:فقال لى:«إذا رأت الحامل الدم بعدما يمضى عشرون يوماً من الوقت الذى كانت 
ترى فيه الدم من الشهر الذى كانت تقعد فيه فإنٌ ذلكك ليس من الرحم ولا من الطمث فلتتوضأ وتحتشى بكرسف وتصلىءوإذا 
رأت الحامل الدم قبل الوقت الذى كانت ترى فيه الدم بقليل أو فى الوقت من ذلك الشهر فإنّه من الحيضه فلتمسّكك عن الصلاه 


عدد 
ص 086 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 7:71»الباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث5. 
؟-(75)) فى الصفحه:0؟. 
(")) الخلاف 7"94: 1 المسأله .5١8‏ 


أيامها التى كانت تقعد فى حيضها فإن انقطع عنها الدم قبل ذلكك فلتغتسل ولتصلٌ». )١(‏ 


وظاهرها أن الدم الذى تراه الحامل بعد عشرين يوماً من أيام عادتها لا يكون حيضاً ولو كان بصفات الحيض واستمر ثلاثه أيام 
وانقطع قبل عشره أيام. 


وها يكال إن تقيد المطلقات التشدمه الذالة على أذ الحمل له ركرق مالعا عن حكن الثر أد ويه الفبمحه بعيده حذا فيحمل 
الدم المفروض فيها بما إذا كان فاقداً للأوصافءفيكون مدلولها أن الدم غير الواجد لأوصاف الحيض إذا كان فى أيام الحيض 
أو قبلها بقليل يحكم بكونه حيضاًبخلاف ما إذا رأته بعد تلكك الأيام أى بعد عشرين يوماً من الوقت الذى كانت ترى فيه الدم 
فإنهِ لا يكون مع فقده وصف الحيض حيضاًءولكن لا يخفى أن رفع اليد عن المطلقات بالتقيبد الوارد فى روايه معتبره لا محذور 
فيهءولا يمكن حمل ما ورد فى الصحيحه على الدم الفاقد للأوصاف؛ لأنّ التقييد بعشرين يوماً يصبح لغواً محضاً إن الدم إذا تراه 
قبل عشرين يوماً أيضاً إذا كان فاقداً للأوصاف يحكم بكونه استحاضه.وإِنّما يحكم على فاقد الوصف حيضاً فيما إذا رأته أيام 
عادتها أو قبلها بيوم أو يومين كما يأتى»وكذا حملها على صوره فقد الاستمرار فى الدم بقرينه التقييد بالدوام والكثره فى صحيحه 
عبدالرحمن بن الحتجاج»وفى صحيحه أبى المغرا (1) ءفإنَ مع فرض رؤيه الدم أيام العاده حكم عليه السلام بالحيضءوكذا إذا 
رأت الدم قبل أيامها بقليل ونحو هذا الدم إذا كان 


ص :1 


))١( -١‏ وسائل الشيعه ٠7:7»الباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث”. 
1-(22)) تقدمتا فى الصفحه 10 و 18. 


بعد عشرين يوماً محكوم بعدم كونه حيضاً مع أن التقبيد بالدوام والكثره يوجب إلغاء خصوصيه العشرين يوماً. 


وعلى الجملهءلم يتعرض فى الصحيحه للدم الذى تراه الحامل بعد أيام عادتها وقبل مضى عشرين يوماً منها فيرجع فيه إلى أماريه 
الأوضاف وي طبه مقطوعه إبراهيم بن هاشم»عن بعض رجالهءعن محمد بن مسلمءعن أحدهما عليهما السلام قال: 


سألته عن الحبلى قد استبان حبلها ترى ماترى الحائض من الدم؟ قال:«تلكك الهراقه من الدم إندكان أخمر كثيراً فلا تصلى؛وإن 
كان قليلاً أصفر فليس عليها إلّاالوضوء» )١(‏ وكذا موثقه إسحاق بن عمّارءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه الحبلى 
ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين»وإن كان صفره فلتغتسل عند كلّ صلاتين» (1) بناءً 
على أن المراد بيان الحكم الظاهرى وأنّ الدم بمجرّد الرؤيه مع الوصف يحكم ظاهرا بكونه حيضاءوإلا تطرح الروايه لعدم 
الحيض مع عدم استمرار الدم ثلاثه أيام»وإن كان مع الوصف كما أن التعبير بالتأييد بالمقطوعه لضعفها سندا. 


والمتحصل أن ما ورد فى صحيحه حسين بن الصبحاف لا مانع عن الأخذ به كما مال إليه فى المعتبر () »واختاره فى المداركك 
(5) »ولكن مع ذلك فالأحوط مراعاه تروك الحائض لبعض ما تقدّم لا لشمول الموثقه والمقطوعه لمن تراه بعد عشرين من 


ص ارا 


.١18ثيدحلاءضيحلا من أبواب‎ ١ وسائل الشيعهع":7»الباب‎ ))١( -١ 
من أبواب الحيضءالحديث8.‎ ١٠ وسائل الشيعه 1”": 7ءالباب‎ ))7( ١ 


()) لمر 311 
ع (©2)) مداركك الأحكام ا 0 


(مسأله *) إذا انصبٌ الدم من الرحم إلى فضاء الفرج وخرج منه شىء فى الخارج ولو بمقدار رأس إبره لا إشكال فى جريان 
أحكام الحيضءوأمرا إذا انصبٌ ولم يخرج بعد - وإن كان يمكن إخراجه بإدخال قطنه أو إصبع - ففى جريان أحكام الحيض 
إشكالءفلا يتركك الاحتياط بالجمع بين أحكام الطاهر والحائض[١]‏ 


عادتهاءوالنسبه العموم من وجه لاختصاص الصحيحه بذات العاده.ولكن الدم المفروض بعد عشرين مطلق من حيث واجد 
الوصف وفاقده وهما مختصان بالدم ذات الصفهءومطلقتان من حيث ذات العاده وغيرها فَإنّه لابدّ من تقديم الشحيي تعنفاً 


بعدم لغويه التقييد بعشرين. 
إذا انصبّ الدم فى فضاء الفرج ولم بخرج منه شىء 
]١[‏ 


المحكى عن بعض أنْ الدم وإن انصب من الرحم إلى فضاء الفرج ولكن لم يخرج منه شىء خارج الفرج لا يحكم عليه بالحيض 
فإِنّ الحيض هو الدم الخارج فما دام لم يخرج يجرى على المرأه أحكام الطاهر. 


وبتعبير آخرءلا خلاف ولا مورد للتأمل فى أنه يكفى وجود الدم فى فضاء الفرج فى بقاء الحيض واستمراره»كما يشهد لذلكك ما 


«إذا أرادت الحائض أن تغتسل فلتستدخل قطنه فإن خرج فيها شىء من الدم فلا تغتسل»وإن لم تر شيئاً فلتغتسل» )١(‏ ونحوها 
غيرهاءوإِنّْما الكلام فى أنه يكفى 
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-(0) وسائل الشيحه 8 "االبات17 فن أبواك الحيض:العديك الأول 


أو ثبوت الحكم فى البقاء لا يلا-زم قونة فى التحدوك] ينا بواذحظه أنْ الموضوع لثبوت الأحكام الدم الخارج وطمث المرأه 
ورؤيتها الدم وشىء منها خصوصاً رؤيته لا تصدق بدون الخروج. 

أقول: كون الموضوع للأحكام الدم الخارج وظهور طمث المرأه ورؤيتها الدم فى خروجه قابل للخدشه.فإنّه كما أن رؤيه الطهر 
الوارد فى الروايات معناه عدم بقاء الدم فى فضاء الفرج كما ذكروا وورد فى الروايات الوارده فى كيفته استبراء الحائض فليكن 
المراد برؤيه الدم أيضاً ذلكك.نعمءريّما يمكن استظهار اعتبار الخروج من مثل موثقه عمار بن موسىءعن أبى عبد الله عليه السلام 
فى المرأه تكون فى الصلاه فتظن أنّها قد حاضتءقال:«تدخل يدها فتمسٌ الموضع فإن رأت شيئاً انصرفت.وإن لم تر شيئاً أتمت 
صلاتها» )١(‏ بدعوى ظهور قوله عليه السلام:«فتمسٌ الموضع» يعنى موضع الخروج من ظاهر فرجها. 


ثم إِنّهِ بناءَ على اعتبار الخروج فهل يعتبر كونه بنفسه وأمًا إذا خرج بإدخال قطنه أو الإصبع لا يحكم بحدوث الحيض,ء أو أنه نظير 
إخراج المنى بعصر الذكر إذا تحركك من موضعه فإنّه يوجب الجنابه بلا إشكال؟ وكذا الخروج المزبور فى الدم فإنّه يكفى فى 
الحيض. 


وكيف ما كانءفإن لم يحرز اعتبار الخروج فلا يمكن فى المقام الرجوع إلى 
ص "١:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه88": ؟ءالباب ** من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


ولا فرق بين أن يخرج من المخرج الأصلى أو العارضى[١]‏ 


استصحاب طهاره المرأه وعدم حيضها؛ لأنّ الشبهه فى حيضها وطهرها مفهوميّه فتصل النوبه إلى أصاله الاحتياطءفإنّها مقتضى 
العلم الإجمالى بوجوب الصلاه عليها أو حرمه مكثها فى المساجد وحرمه المجامعه عليها إلى غير ذلككءإِلَاأن المقام ليس من 
موارد الرجوع إلى الأصل العملى:بل يتعتين الرجوع إلى العموم والإطلاق الدالين على وجوب الصلاه والصوم على المكلفينءوما 
ورد فى نهى الحائض عن الصلاه والصوم وإن كان مخصّصاً أو مقيداً لذلكك العموم والإطلاق إِلَاأنّهِ إذا كان المخصّص والمقتد 
المنفصل مجملاً كما هو الفرض فى المراد من الحائض يؤخذ بالإطلاق أو العموم فى مورد إجمالهاءوكذلك لا يمكن الأخذ 
يقطاب نون الحافض عن متكدها فى المستاجة وغيرها لقم إحراز مدق عنواق التحانضى عليها: 


]1١[ 
لا ينبغى التأمل فى أن مع اعتياد الخروج عن العارضى وانسداد الأصلى يجرى عليه أحكام الحائضء و كذا مع عدم انسداده.‎ 


وأمًا مع عدم الاعتياد فلا يخلو عن إشكالءوإن يمكن دعوى أن المستفاد من بعض الروايات أنْ الحكم مترتب على الدم الخارج 
السائل من مخرجه من الرحمء سواء كان خروجه إلى الظاهر من مجراه الطبيعى أم من غيره»:وفى صحيحه معاويه بن عمّار:«إِنَّ دم 
الاستحاضه والحيض ليس يخرجان من مكان واحدءإنّ دم الاستحاضه بارد ودم الحيض حار» )١1(‏ وكذا قوله عليه السلام:«إذا 
كان للدم حراره ودفع وسواد فلتدع الصلاه». (؟) 


سف 


1-(1)) وسائل الشنيعه ه/ا:اءالباب "من أبوان الحيض:الحديث الأوؤل. 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:770»الباب " من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





(مسأله ) إذا شكت فى أن الخارج دم أو غير دم أو رأت دماً فى ثوبها وشكت فى أُنّه من الرحم أو من غيره لا تجرى[١]‏ 


أحكام الحيظيه و اناصلمت ركرقه دما واشتبه عليها فإمًا أن يشتبه بدم الاستحاضه أو بدم البكاره أو بدم القرحهءفإن اشتبه يدم 
الاستحاضه يرجع إلى الصفات فإن كانت بصفه الحيض يحكم بأنّه حيضءوإِنًا فإن كان فى أيام العاده فكذلك وإلَا فيحكم بِأنّه 


حكم الشك فى حيضيه الدم 
]١[‏ 


لجريان الاستصحاب فى ناحيه عدم حيض المرأهسواء : فكك فى أن الخارج دم أوغيزدء ككوه رطويهطاهره اودر أنه فى 
ثوبها دماً واحتملت خروجها من الرحمءولا يجب عليها الفحص فى الفرض لكون الشبهه موضوعيه. 


وأئنا إلااعلمت يروت الس عو برها وشكه فى كرنه وم الخيشى راد الانستماف ةيفان كان لدم قات اسفن حك 
كرسحيها نما ذال ع روداو ] انور االمتوروقى العقى كنا ]ف للد يسان بن تحيفظنجااننارق والدم الفزرزيى اقل الور 
ولم يمكن إلحاقه بالحيض السابق كما يأتىءوأمًا إذا لم يكن الدم بصفات الحيض فإنّه إذا كان فى أيام العاده أو قبلها بيوم أو 
يومين يحكم على الدم بأنه حيض كما سيأتى أن مع رؤيه الدم أيام العاده أو قبلها كذللكك لا تصل النوبه إلى رعايه 
الأوصافءويأتى الكلام أيضاً فى الدم المرئى بعد أيام العاده بيوم أو يومين فيما إذا لم يكن بصفات الحيض يحكم بكونه حيضاً 
كالصفره قبل تلكك الأيام بيوم أو يومين أو أن الدم بعد أيام العاده مع فقده صفات الحيض وكونه على صفات الاستحاضه 
محكوم بدم الاستحاضه.والظاهر أنْ الماتن قدس سره أوكل التفصيل إلى ما يذكره فيما بعد وإنّما ذكر ذلك فى المقام تمهيداً 
لبيان حكم اشتباه دم الحيض بدم العذره يعنى 


ص رم 


وإن اشتبه بدم البكاره يختبر[ ]١‏ 


بإدخال قطنه فى الفرج والصبر قليلا ثم إخراجها فإن كانت مطوقه بالدم فهو بكارهءوإن كانت منغمسه به فهو حيض. 


البكاره وحكم اشتباه الدم بدم القرحه. 
إذا اشتبه دم الحيض بدم البكاره ميّز بالاختبار 
]١[‏ 


على المشهور بين الأصحاب بل لم يعرف الخلا-ف فيه فى الجمله» ويستدلٌ على وجوب الاختبار بصحيحه خلف بن حماد 
الكوفى فى حديث.قال: 


دخلت علا أبى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام بمنى فقلت له:إنٌ رجلاً من مواليكك تروج جاريه معصراً لم تطمث فلا 
افتض ها 0 الدم - إلى أن قال:ثمم نهد إلى فقال:يا خلف سر الله فلا تذيعوه ولا تعلموا هذا الخلق أصول دين اللهءبل ارضوا لهم 
ما رضى الله لهم من ضلال ثم عقد بيده اليسرى تسعينء ثم قال:تستدخل القطنه ثم تدعها ملياً ثم تخرجها إخراجاً رقيقاً فإن كان 
الدم مطوقاً فى القطنه فهو من العذرهء وإذاكانة ميفظا فى التقلته :فهو من اليش يقال عليه البباخم قبن لك قلق الله فإن كان 
بوحه الع لاقنبت كك رعو الزاا رتك تزى اللو واب كك جهها يعاو زه كار هن لقره الكل لو لع وا ولن ل انها 
بعلها إن أحت ذلكك (1) . 


كيف تصنع بالصلاه؟ قال:«تمسكك الكرسف فإن خرجت القطنه مطوقه بالدم فإِنّه من العذره تغتسل وتمسكك معها قطنه وتصلى 
فإن خرج الكرسف منغمساً بالدم فهو من الطمث تقعد عن الصلاه أيام الحيض» (1) . 


ص حور 


))١(-1‏ وسائل الشيعه9/8؟:اءالبات ؟ من أبواب الحيضءالحديث الأول 
؟-(75)) وسائل الشيعه7:77ءالباب؟ من أبواب الحيضءالحديث 7. 


وعلى الجمله:ظاهر الصحبيحه الأولى #«فلتق الله) وظاهر الأمر بالإمساكك بالقطنه فى الثانيه عدم اعتبار الاستصحاب فى ناحيه عدم 
الحيض فى هذه الشبهه الموضوعيهء وأنه يتعيّن عليها الاختبار فإن خرجت القطنه مطوقه بالدم فالدم السائل دم العذره. 

وماعن المسدق الأرقيلى قلس رةه أن الاعتماد على مجرّد الطوق مشكل وإن ورد به النصّ مع اختلافه كما حكى.ولكن ليس 
بحيث يعمل عليه ولا ينظر إلى غيره )١(‏ »لا يمكن المساعده عليه؛ فإنّه لا اختلاف بين الصحيحتين فى عدم اعتبار الاستصحاب 
ولزوم الاختبار بما ذكر.والمراد ب (المعصر) الداخل زمان حدوث الحيض بأن أدركته.كما أن الظاهر أن المراد ب (الملى) 
الطويل يعنى إدخال القطنه والصبر بزمان ينزل الدم عليهاءولا ينافى ذلكك ما فى عباره الماتن من الصبر قليلا حيث إِنّ المراد منه 
أيضاً الصبر بمقدار ينزل الدم على القطنه. 

وبتعبير آخرءقوله عليه السلام:٠ثمم‏ تدعها ملا مثل القول:فأطرق رأسه ملتاءهو الانتظار والصبر»وما فى الصحيحه:٠ثمم‏ عقد بيده 
البسرى تسعين» هو جمع السبابه مع العقد الاخير للابهام»وعلى ما ذكر فإذا دار أمر الدم بين كونه دم الحيض أو دم العذره يختبر 
بما ذكر ويحكم مع تطوقه أنه من العذره»ومع الانغماس يحكم بأنّهِ دم حيض. 

ويقع الكلام فى المقام فى جهتين: 

الادولى: هل يختص الحكم بالاختبار بما إذا كان الدم فم الأو ةدا بيت دم العذره ودم الحيض أو أن الحكم يجرى فيما إذا 
كان الدم بِقَاءً كذلكك؟بأن علم فى 


ص :80 


.187 - 1:1١ حكاه السيد العاملى فى مفتاح الكرامه 1717:"اءوانظر مجمع الفائده والبرهان‎ ))1(-١ 


الابتداء أن الدم الخارج دم العذرهءولكن مع استمرار الدم شكك فى أنّ الدم المستمر دم الحيض حيث إِنّه قد حدث,ء أو أنّهِ بقاء 
لدم العذره أو كان الأمر بالعكسءبأن كان الدم فى الابتداء دم الحيض وافتضها زوجها واستمر الدم حتّى بعد أيام عادتها وشكك 
فى أنَّ الحيض قد انقطع والمستمر دم العذره أو أن دم العذره المتخلّل قد انقطع والمستمر هو دم الحيضءفهل يستفاد مما تقدّم 
عدم اعتبار الأصل العملى فى شىء من ذلكك فيلزم الاختبارءأو أنه يختص بما إذا تردّد أمر الدم بين العذره والحيض من الابتداء. 


ولا يخفى أنه لم يفرض فى صحيحه خلف بن حماد الكوفى اختلاف القوابل فى الدم من ابتداء حدوثهءبل ظاهر اختلافهن فى 
الدم المستمر بقاءً»وكذا لم يفرض فى صحيحه زياد بن سوقه حصول التردّد فى الدم من الابتداء. 

7 لا 
فإن كان من الحيض فلتمسكك عن الصلاه») الخءفإنَ قوله عليه السلام يجرى فى جميع الصور ولايحتمل اختصاص الأب التق 
بصوره تردد الدم من الابتداءءبل لا يبعد جريانه فيما إذا خرج الدم بعد وطى امرأته وسال الدم واحتمل أنّها قد حاضت أو أنّه لم 
تكن عذرتها زائله من قبل بتمامها وهذا الخارج من دم العذره. 


الجهه الثانيه: فهل الحكم بحيض المرأه مع الانغماس يختص بما إذا كان أمر الدم مردّداً بين دم العذره والحيضء أو أنه يحكم 
بالحيض مع الانغماس حتّى فيما إذا تردّد أمر الدم بين العذره والحيض والاستحاضه. أو ما إذا تردّد الدم بين العذره 


ص ار 


والاختبار المذكور واجب فلو صلّت بدونه بطلت وإن تبين بعد ذلك عدم كونه حيضاً إلَاإذا حصل منها قصد القربه بأن كانت 
جاهله أو عالمه أيضاً إذا فورض حصول قصد القربه مع العلم أيضاً[١]‏ 


والحيض والقرحه؟ قد يقال يمكن دعوى الإطلاق فى الصحيحتين؛ لأنّ اختلاف القوابل وترديدهن فى أمر الدم بين العذره 
والحيض لا يقتضى تردّد أمره فى الواقع بينهما ولكن لا يخفى قوله عليه السلام:«فلتتتي الله الخ,ظاهره تردّد وظيفتها فى الواقع بين 
الأ.مرين من ترك الصلاه وحرمه وطيها وغسل دمها والوضوء للصلاه كسائر المكلفين» وهذا لا يكون إلامع تردّد الدم بين دم 
العدوهو لفقي افيش إلى ذلكة أن لفسا اس مكف ها بدم الحيض؛ ولذا لم يرد فى شىء من الروايات الوارده فى 
أوصاف دم الحضن والانتحاضه الأتفنانن فى الل وعدمة فى الثات بل ورد قن المسسحافيه ما يدل علن أن دم الاستحاضه قد 
يثقب القطنه والكرسف. 

وممما ذكرنا يظهر الحال فى صحيحه زياد بن سوقه فإنْ ظاهر قول السائل فيها: 

كيف تصنع بالصلاه؟ هو السؤال عن أنّها تصلى كالطاهر أم لا تصلّى؟ 

وجوب الاختبار 


]١[ 


الاختبار المتقدّم - وهو إدخال القطنه وصبرها حتّى ينزل الدم على القطنه ثم إخراجها رقيقاً كما فى الصحيحه الأولى والمحمول 
عليها الصحيحه الثانيهءولا يعتبر فى إدخال القطنه استلقاؤها ورفع رجلها كما هو ظاهر الشهيد الثانى فى روضه )١(‏ إن هذه 
الكيفتيه قد وردت فى اشتباه الدم بدم القرحه ولا يعم اشتباه الدم وتردّده بين 


ص 6ن 


(0)) روفن الهاو 11 





الحيض والعذره كما تقدّم - واجب عند أصحابنا. 


ويقع الكلا-م فى أن وجوبه شرطى والأسمر به نظير الأ-مر بالطهاره واستقبال القبله وغيرها من شرائط الصلاه لتكون صلاتها بلا 
اختبار محكومه بالبطلان حتّى ما إذا ظهر بعد ذلكك أنّه كان دم العذره لانقطاعه قبل تمام ثلاثه أيام»أو أن وجوبه طريقى؟ فاعتبر 
الاختبار المزبور طريقاً إلى إحراز الواقع وإرشاداً إلى عدم اعتبار استصحاب عدم الحيض وغيره ولو مع كون الشبهه 
موضوعيّه.حيث إِنّهِ لا يحتمل أن يكون وجوب الاختبار واجباً نفسيّاً كما يدل على ذلك قوله عليه السلام:«فلتتق اللّه الخءفإنٌ 
هذا الكلام لا يناسب الوجوب النفسىءبل مقتضاه كون الأمر بالاختبار طريقياً وإرشاداً إلى تنجز التكليف الواقعى»وعدم الاعتبار 
بالأصل كما هو ظاهر الأمر بتحصيل العلم والسؤال عن الواقع فى المقام وغيره. 


وعليه فلو تركت المرأه الاختبار المزبور وغسلت الدم وتوضأت وصلت برجاء كون الدم فى الواقع دم العذره ثم ظهر لها أنّهِ كان 
كذلك فيحكم بصححه صلاتهاءسواء كانت جاهله بوجوب الاختبار أو كانت عالمه بوجوبه.وإِنّما لا يجوز لها الصلاه كذلكك قبل 
الاختبار بقصد الجزم وأنّها الوظيفه الواقعيه من قبل الشارع حيث إِنّ هذه الصلاه لكونها تشريعاً مع احتمال حيضها محكومه 
بالبطلان. 


نعمءلو قيل بأنْ الصلاه من الحائض حرمتها ذاتيه أو قيل بأنّ مع التمكن من الإتيان بالصلاه مع قصد الجزم لا يجوز الاقتصار 
بالموافقه الاجماليِه والاتيان بالصلاه بقصد الرجاء تكون صلاتها مع تركها الاختبار محكومه بالبطلان؛ لأنّ مع احتمالها حرمه 
الصلاه لا يمكن لها قصد التقرّب بها بناءً على الحرمه الذاتئه أو أن مع التمكن على القصد الجزمى تكون صلاتها فاقده للقصد 
المزبور مع اشتراطها به:ولكن شىء 


ص ون 


ىلختي خرنايت تخريه الفلاه. فى جر السااضى الاترييه كنذا هر ووو لأواي لني كل لوو كو عورال عليه البطاام 
فى الصحيحه:«فلتتق الله فإن كان من دم الحيض فلتمسكك عن الصلاه» )١(‏ ظاهره الإمساكك عن الصلاه كما كانت تأتى بها أيام 
طهرها من قصد أنها وظيفتها الشرعبيه الواقعته. 


والمعتبر فى العبادات هو الإتيان بها بقصد التقرّب والموافقه الإجماليّه ولو مع الشمكن .من الموافقه القطسه سحصله لذلكة التقدب 
المعتبر كما هو المقرّر فى محله. 


لا يقال: الوارد فى صدر صحيحه خلف بن حماد أنّه قد كانت المسأله مرفوعه إلى فقهاء العامه قبل ذلكك وأنهم قد أفتوا فى حقّ 
الجاريه بالجمع بين الصلاه وبإمساكك زوجها عنها حتّى ترى البياضءولو كان وجوب الاختبار طريقياً وإرشاداً إلى عدم اعتبار 
الالتصحاته فى جيه عدم حيضها ولو كان الإتيان بالصلاه رجاءً من دون اختبار كافياً لم كرجه حراض اونا عه السادم 
عنه براااي الله فإن كان من دم الحيض فلتمسكك عن الصلاه' وقوله:«ولا تعلّموا هذا الخلق أصول دين اللههبل ارضوا لهم ما 
رضى الله لهم من ضلال» (؟) فمن ذلكك يعلم أن الاختبار شرط فى صبحه الصلاه أو أنْ قصد الجزم معتبر فى صححتها. 


نه يقال: لم يفرض فى الروايه عرض فتاوى العامّه -بأنّها:تصلى بالوضوء لرجاء طهارتها ويمسكك عنها زوجها حتَى ترى البياض 
- على الإمام عليه السلام ليكون ما ذكره عليه السلام ظاهراً فى بطلان صلاتها بلا اختبارءبل ما ذكره عليه طريق إحراز حال الدم 
واقعا 


ص :ا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 777:/ءالباب 7 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 
بي ) المعشلى السابةة 


اذا معدن الاختبار ترجع إلى الحاله السابقه من طهر أو حيض[١]‏ 


وإِنَا فتبنى على الطهاره لكن مراعاه الاحتياط أولى. 


والمسيقن واقسا اشر كه الصالةة ولأ يكرن لزوجها الدخول بها أو أنه ليس بحائض لثلا يجوز لها ترك الصلاه والامتناع عن 
التمكين لزوجها وهذا الذى كان مجهولا للسائل ونهاه عليه السلام عن تعليمه لسائر الخلق وتركهم على جهالتهم. 


إذا تعذر الاختبار 
]١[‏ 


لو قلنا بظهور الصحيحتين فى أنّ الأمر بالاختبار المتقدّم طريقى وإرشاد إلى عدم اعتبار الأصول الشرعيه الجاريه فى الشبهات 
الموضوعيّه فى الدم المردّد بين كونه من العذره أو الحيضءأو قيل بظهورهما فى شرطيّه الاختبار للصلاه فلا ينبغى التأمّل فى أن 
دلالتهما مقصوره على صوره إمكان الاختبار نظير وجوب التعلم فى الأحكام الشرعيّه أو نظير الشرائط غير الركتيه للصلاه فى 
عدم سقوط التكليف بها بعدم التمكن ينض الأدر السسره فيا لعدم سقوط الصلاه بحال. 


وعلى ذلكك فمع عدم التمكن من الاختبار كما إذا فرض ضيق وقت الصلاه أو عدم القطنه ونحوها لاختبارها لا يكون فى البين ما 
بك غبن الجرم الى المعيوك السرضة والاميل الحاوق ف مقاء الاليت يدان :فى عالقينا انما ترون طور سك ل 
بمقتضاهاءوإذا لم تكن عالمه بحالتها السابقه كما إذا كانت لها قبل الافتضاض حالتان طهر وحيض وشكك فى المتقدّم والمتأخر 
منهما ذكر الماتن قدس سره أنه تبنى على الطهاره وعدم الحيض فتعمل بأحكام الطاهر وكأنّه لاستصحاب عدم خروج الدم 
المشكوكك عن رحمهاءحيث إِنْ دم البكاره يخرج من المجرى ودم الحيض من عروق الرحم»وقد تقدّم أنْ مع دخول الوقت 
يجب على كل من الرجل والمرأه 


ص :5*0 





الصلاهءوقد خرج عن الإطلاق والعموم الحائض يعلى التى يخرج من رحمها الدم يعلنى جم الحيض.وإذا جرى الاستصحاب فى 
ناحيه عدم خروج هذا الدم عن الرحم يثبت دخولها تحت الإطلاق والعمومءولا أثر لعدم خروجه عن أطراف المجرى كما لا 


ولكن قد يورد على استصحاب عدم كون الدم | لمشكوكك من الرحم بأنّهِ لا يثبت كون المرأه طاهراً ليتربّب عليها أحكام 
الطاهرءبل يجب عليها الجمع بين تروكك الحائض ووظائف الطاهر كما هو مقتضى علمها الإجمالى بثبوت إحداهما فى حمّها. 


ووجه الإ-يراد أنّ كون المرأه طاهراً كما تقدّم عدم خروج الدم من رحمها حيث إِنّ دم الحيض يخرج من الرحم ودم العذره 


يخرج من أطراف مجرى الرحم. 


وعلى الجمله»عدم خروج الدم من الرحم مفاد (كان) التامّه وهذه ليس لها حاله سابقه معلومه لفرض تعاقب الحالتين وماله حاله 
سابقه ولو بنحو السالبه بانتفاء الموضوع هو أنّ هذا الدم الجارى من مجرى الرحم لم يكن خارجاً عن الرحم ويحتمل كونه فعل 
أيضاً كذلكك وهذه مفاد (كان) الناقصه.ويثمر هذا الاستصحاب فى ترتيب آثار مفاد (كان) الناقصهءفإذا كان أقل من الدرهم من 
هذا الدم فى الثوب فلا بأس بالصلاه فى ذلكك الثوب كعدم كونه خارجاً من الرحمءولكن لا يثبت مفاد (كان) التامّه وهى أن 
المرأه لا يخرج عن رحمها الدمءنعم إذا لم يكن هذا الدم الموجود خارجاً عن الرحم واقعاً فلا يخرج من رحمها دمءولكن اللازم 
أو الملازم للشىء لا يترنّب على استصحاب ذلكك الشىء. 


وقد يجاب عن ذلكك بأنّ الحيض أمر وجودى واسم للدم الخاص وإذا شكث فى 


5١: ص‎ 


ولا يلحق بالبكاره فى الحكم المذكور غيرها كالقرحه المحيطه بأطراف الفرج[١]‏ 


وإن اشتبه بدم القرحه فالمشهور أن الدم إن كان يخرج من الطرف الأيسر فحيض[١؟]‏ 
وإِلّا فمن القرحه إِلَّاأن يعلم أن القرحه فى الطرف الأيسر»لكن الحكم ”غ2 


ذلك الأ-مر الوجودى وحصول الدم الخاص فالأصل عدمه وأنّ الأصل عدم اتصاف الدم الموجود بكونه حيضاًءوقد دلت 
المظلفات على قوت وظيقه الفئلاه ندخول الوق فى ب عاقه المكلقين الامخ يكررق له ذلك الغتوان الخاضئ فالاتضيحات 
فى عدم كون الدم المفروض حيضاً ولو بنحو استصحاب العدم الأزلى تنتفى الأحكام المترئّبه على نفس عنوان دم الحيض من 
كونه مانعاً عن الصلاه ولو كان أقل من الدرهم كما ينفى الأحكام المترثّبه على من خرج منها هذا الدم ويحكم عليها بوجوب 
الصلاه والصوم لانتفاء الحيض عنهاءويجوز لها ارتكاب المحرّمات على الحائض يعنى من يكون دمها حيضاً. 


]١[ 


بأنَ يقال إن القرحه إذا كانت محيطه بأطراف الفرج من داخلها وأدخلت فى فرجها قطنه فإن خرجت مطوته فالدم من 
القرحه.وإن كانت منغمسه فهو دم الحيض فإِنٌ هذا القول يشبه القياس فالمتعيّن فى الفرض الرجوع إلى الأصل العملى من 
استصحاب الطهر أو الحيض أو قاعده الاشتغال أو البناء على الطهاره على ما تقدّم فى فرض تعذَّر الاختبار. 


إذا اشتبه دم الحيض بدم القرحه 

["ا 

كج تكن السدوق قلس سره كدو اناده الشيخ فى النهايه (1) ويستدلٌ على ذلكك 
ص :7 


.5١" من لا يحضره الفقيه /91:١»ذيل الحديث‎ ))١(--١ 
؟-(5)) النهايه:؟؟.‎ 


المذكور مشكل فلا يتركك الاحتياط بالجمع بين أعمال الطاهره والحائض. 


1 
بمرفوعه محمّرد بن يحيى العطار التى رواها الشيخ فى التهذيب قال:رفعه عن أبان لأبى عبدالله عليه السلام فتاه منا بها قرحه فى 


جوفها والدم سائل لا تدرى من دم الحيض أو من دم القرحه.قال:«مرها فلتستلقٍ على ظهرها وترفع رجليها وتستدخل إصبعها 
الوسطى فإن خرج الدم من الجانب الأيسر فهو من الحيضءوإن خرج من الجانب الأيمن فهو من القرحه». 2١(‏ 


ولكن عن ابن الجنيد والشهيد فى الدروس والذكرى (1) أنه إن خرج من الأ.يمن فهو حيضووإن خرج من الأيسر فهو من 
القرحه:ويوافقها روايه الكلينى مرفوعه محمد بن يحيىءفإنّه قال:رفعه عن أبان قال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام فتاه مما بها قرحه 
فى فرجها والدم سائل لا تدرى من دم الحيض أو من دم القرحه فقال:«مرها فلتستلق على ظهرها ثم ترفع رجليها وتستدخل 
إصبعها الوسطى فإن خرج الدم من الجانب الأيمن فهو من الحيضءوإن خرج من الجانب الأيسر فهو من القرحه. (7) 


ولكن لا يخفى أن مع ضعف الروايه بالرفع»وتردّد أمرها بين أن يكون على ما نقلها الكلينى أو على ما نقلها الشيخ لا يمكن 
الاعتماد عليهاءوما يقال إِنّ الأصح نقل الكلينى قدس سره لأننّه أخذ الروايه عن محمد بن يحيى العطار بلا واسطه وكونه 
أضبط.وإن بعض النسخ القديمه للتهذيب كانت موافقه لروايه الكلينى لا يمكن المساعده على 


ص ا 


., الحديث‎ ١ 64 التهذيب‎ 0017-١ 
وللشهيدالدروس 7 ١ءوالذ كرى‎ ٠0 حكاه عنهما العاملى فئ مفتاح الكرامه ”3 وانظر لاحن الجنيد المختلف‎ ))5( ١ 
ا"‎ 


(0) الكافى 45:”»الحديث ”". 





شىء منهاءحيث إن الشيخ روى الحديث عن كتاب محمّد بن يحيى بواسطه الكلينى قدس سره ولعل روايه الكلينى كانت على ما 
نقلها فى التهذيب ووقع الاشتباه بعد ذلكك من بعض نساخ الكافى.ويؤيد ذلك ما اختاره الصدوق قدس سره أن الدم إذا خرج 
من الأيسر فهو حيض )١(‏ إن فتواه لا تناسب وقوع الاشتباه عن الشيخ فى نقل الروايه عن كتاب محمّد بن يحيىءكما أن فتواه 


بمضمونها لا يناسبه. 


ودعوى أن فتوى المشهور على طبق نقل الشيخ قدس سره يكون جابره لضعفها فيتعتّن العمل بها لا يمكن المساعده عليها لعدم 
إحراز عمل المشهور أوَلا ولذا نسب بعض الأصحاب كما فى المحكى عن المحقّق القول المزبور إلى قيل (1) ءوثانياً أنّه لم 
يفرض فى الروايه عدم العلم بكون القرحه فى الجانب الأيسر ومقتضى إطلاقها عدم الفرق بين العلم وعدمهءوعن النراقى قدس 
سره أن كل امرأه رأينا وسألناها اعترفت بعدم إدراكك جانب الخروج 00 .وأنه لا دخل فى استلقاء المرأه ورفع رجليها فى ذلكك. 


1 
وعلى الجملهءلا موجب لرفع اليد عن عموم اعتبار الاستصحاب وأنّها مع الشكك تأخذ بالحاله السابقه من طهر أو حيضءوالله 


وما ذكر الماتن قدس سره من الجمع بين أعمال الطاهره والحائض مبنى على ملاحظه المرفوعه على كلا النقلين. 


ص عع 


0012-١‏ من لا يحضره الفقيه /3: اءذيل الحديث الى 


0050-7 شرائع الإسلام إرفد ١»الفصل‏ الثانى ف الحيض. 
*- (3)) مستند الشيعه //7:5. 


ولو اشتبه بدم آخر حكم عليه بعدم الحيضيه إِلَّاأن تكون الحاله السابقه هى الحيضيّه[ ]١‏ 


إذا اشتبه بدم آخر غير الاستحاضه والعذره والقرحه 
]١[‏ 


الكلام فى اشتباه الدم وتردّده بين كونه من الحيض أو من دم آخر غير الاستحاضه وغير العذره وغير القرحه هو الكلام فى الدم 
المردّد بين الحيض والعذره فى فرض تعذّر الاختبار؛ ولذا ذكر أنه يحكم بعدم كونها حائضاً لامع كون الحاله السابقه هى 
الحيضءوذكرنا ما فى البناء على عدم الحيضيه فى صوره عدم إحراز الحاله السابقه.وما ذكر فيه من أن مقتضى العلم الإجمالى 
الجمع بين وظائف الطاهره وتروك الحائض. 


أقول: لا يخفى أنّ الحيض اسم للدم الخاص ومن خصوصياته خروجه من الرحم؛ويتصف كسائر أسماء الأجناس بالوجود 
والعدم:ولكن يطلق على المرأه الحائض ما دام كان هذا الدم سائلاً من فرجها أو موجوداً فى فضاء فرجهاءوإذا شكك فى الدم 
السائل منها أو الموجود فى فضاء فرجها أنه دم الحيض أم لا فإن كانت الحاله السابقه للمرأه معلومه فتستصحب كما تستصحب 
الحاله السابقه للمرأه ولا للدم الموجود فى فضاء فرجها أو السائل منها إِنَا بنحو العدم الأزلىءوغايه الاستصحاب فى العدم الأزلئ 
نفى كون الدم المفروض خروجه دم الحيض ولا يثبت عدم وجود دم فى فضاء الفرج أو السائل منه عن الرحم لعدم الحاله 
السابقه لشىء من ذلكك إِلّامع الالتزام بأنّ نفى كون شىء فرداً للطبيعى بالاستصحاب يثبت انتفاء الطبيعى. 


ص (ذارا 


(مسأله *) أقلٌ الحيض ثلائه أيَامِ وأكثره عشرهءفإذا رأت يوماً أو يومين أو ثلاثه إلّاساعه مثلا لا يكون حيضاًءكما أن أقلّ الطهر 
عشره أيّام:وليس لأ-كثره حدّء ويكفى الثلا.ثه الملفّقه.فإذا رأت فى وسط اليوم الأوّل واستمرٌ إلى وسط اليوم الرابع يكفى فى 
الحكم بكونه حيضاً[١]‏ 


أقل الحيض وأكثره 
]١[‏ 


اتفق أصحابنا على أن للحيض فى أقله وأكثره حدّءوأنٌ دم الحيض لا يكون أقل من ثلاثه أيام ولا يكون أكثر من عشره أيام»وأنٌ 
لطهر المرأه يعنى عدم حيضها حدّ فى ناحيه أقلّه حيث إِنَّ الطهر بين الحيضتين لاريكون أقل من عشره أيام ولا حدّ له فى ناحيه 
أكثره» و يشهد لذلك الروايات المتظافره كصحيحه معاويه بن عمارءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«أقل ما يكون الحيض ثلاثه 
أيام وأكثر ما يكون عشره أيام» )١(‏ وفى صحيحه صفوان بن يحيىءقال:سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن أدنى ما يكون 
من الحيض؟ فقال:«أدناه ثلاثه وأبعده عشره' (7) وفى صحيحه يعقوب بن يقطينءعن أبى الحسن عليه السلام قال:«أدنى الحيض 
ثلاثه وأقصاه عشره) () وفى موثقه محمد بن مسلمءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«أقل ما يكون الحيض ثلاثه) الحديث () . 


وفى موثقه الحسن بن على بن زياد الخزاز يعنى الحسن بن على بن الرضاءعن أبى الحسن عليه السلام قال:«أقل الحيض ثلاثه 
وأكثره عشره) (2) إلى غير ذلك. 


ص ع 


4 (1)) وسائل الشيعه 86 :#نالبات :13 من أبوات الحيضهالحديث الأؤل: 
1- (7)) وسائل الشيعه7:19ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيضءالحديث 7. 

*- ()) وسائل الشيعه1:142ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيضءالحديث .٠١‏ 
ع- (6)) وسائل الشيعه192:؟ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيضءالحديث١١.‏ 
ه- (0)) وسائل الشيعه192:؟ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيضءالحديث7١.‏ 


وأما بالإضافه إلى أقل الطهر فيشهد به صحيحه محمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:«لا يكون القرء فى أقل من عشره 
أيام فما زاد»أقل ما يكون عشره من حين تطهر إلى أن ترى الدم» )١(‏ . 


وفى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام:إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أيام فهو من الحيضه الأولىءوإن كان 
بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله) (؟) والمراد كما هو مقتضى ملاحظه صدرها أنّه إذا رأت الدم قبل انقضاء عشره أيام من 
أيام الدم فهو من الحيضه الأولى:وإذا رأت بعد عشره أيام من انقضاء أيام الدم يكون الدم المرئى من الحيضه الثانيه»ولكن يظهر 
من بعض الروايات أنْ الحيض يكون أقل من ثلاثه أيام وأنّه يكون أكثر من عشره أيام. 


0 
وق فركقه إحاق بن عان قالتبالتة أباعدالله عليه السلام عن المرأه الحبلى ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان الدم 


عبيطاً فلا تصلّ ذينكك اليومين:وإن كان صفره فلتغتسل عند كلّ صلاتين» () وفى موثقه سماعه بن مهرانءقال:سألته عن الجاريه 
البكر أَوّل ما تحيض فتقعد فى الشهر يومين وفى الشهر ثلادثه أيام يختلف عليها لا يكون طمثها فى الشهر عده أيام سواء؟ 
قال:«فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت ترى الدم ما لم يجز العشره» (5) . 


ولكنّهما محمولان على الوظيفه الظاهريّه وأنّ كون الدم عند رؤيته بصفات 
ص :/517 


))١( -١‏ وسائل الشيعه7:191»الباب١١‏ من أبواب الحيضءالحديث الاوّل. 
1- (7)) وسائل الشيعه194:؟.الباب١١‏ من أبواب الحيضءالحديث". 
(0) وسائل الشيعه1:742ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيضءالحديث17١.‏ 
عدوم ) وسائل العيه #2 ادالبات امن أنؤاب اعفن الحديك الأول 


الحيض ولو فى يوم أو يومين يحكم عليه بأنّه حيض فعليها تروك الحائضءكما أن لها تركك الصلاهءولا ينافى ذلكك لزوم 
تدارك مافات عنها من الصلاه إذا اتكشف بعد ذلك عدم كونه حيضاً لانقطاعه قبل تمام ثلاثه أيام»كما هو الحال فى ذات 
العاده أبقياء قانها إذارأت الدم أَيَام عادتهايوماً أو يومين فانقطع عليها أن تندارك ما فات منهاء وفى مرسله يونسءعن بعض 
رجالهءعن أبى عبداللّه عليه السلام:فإذا رأت المرأه الدم فى أيام حيضها تركت الصلاه فإن استمرٌ بها الدم ثلاثه أيام فهى 
حائضءوإن انقطع الدم بعد ما رأته يوماً أو يومين اغتسلت وصلت - ثم قال:- فعليها أن تعيد الصلاه تلكك اليومين التى تركتها؛ 
لأنها لم تكن حائضاً. )١(‏ ولكن فى مرساته الطويله عن غير واحد:سألوا أبا عبدالله عليه السلام فى السنّه الثالثه منها:هإِلّا ترى أن 
أتَامها لو كانت أقل من سبع وكانت خمساً أو أقل من ذلك ما قال لها:تحيضى سبعاً»فيكون قد أمرها بتركك الصلاه أَيَاماً وهى 
مستحاضه غير حائضء وكذلك لو كان حيضها أكثر من سبع وكانت أيّامها عشراً أو أكثر لم يأمرها بالصلاه وهى حائض) 
الحديث. (7) 


فإنّهِ ربّما يقال:قوله عليه السلام:«وكانت أثتامها عشرا أو أكثر) ظاهره إمكان كون الحيض أكثر من عشره أيَام فتكون معارضه لما 
تقدّم من أن أكثر الحيض عشره أَيّام. 

وقد جات عن ذلكك بأنٌ كلمه (لو) امناعيه فلك تذل على إمكان الوقوع خا رجاو حيث إن الأخبار المتقدّمه تدلّ على امتناع 
الحيض بعد عشره أيّام»فالغرض من هذا الكلام بيان ترتّب الفاسد على أمر رسول الله صلى الله عليه و آله على فرض تحمّق هذ 
الممتنع. 

ص :5 


00-1) وسائل الشيعةة:7 "ا الباب؟ امن أبوات السيشر الحدوك” 
؟- (1)) وسائل الشيعه1:188»الباب8 من أبواب الحيضءالحديث". 


وبتعبير آخرءليس المدعى أن مدلول كلمه (لو) يختلف مفادها بالإضافه إلى أكثر من عشره أنِّام وبالإضافه إلى فرض العاده 
عشره أو أقل ليقال لا يختلف مفادها بالاضافه إليهما بالوجدانءبل المدعى أن كلمه (لو) الداخله على جمله لا تدلّ على إمكان 
وقوع مدلولها؛ لأنها تدخل على الممكن والممتنع غايه الأنمر ما دل على أن أقل الحيض ثلا-ثه وأكثره عشره إذا انضم إلى 
المرسله يكون مقتضاهما إمكان كون العاده فى الحيض عشره وما دون وامتناع كون عاده الحيض أكثر من عشره»وهذه المرسله 
مفاد الشرطيّه فيها لزوم المحذور من أمره صلى الله عليه و آله بالتحيض سبعه أيام لو كانت للمرأه عاده فلا تنافى بينها وبين ما 
تقدّم من أن الدم بعد عشره أَيَام لا يكون حيضاً. 


أقول: لم يذكر المفضل منه فى قوله عليه السلام وكانت أيّامها عشراً أو أكثر»ومقتضى الجمع العرفى أن يكون المفضل منه 
للأكثر سبعه أيَام ولو لم تكن عشراً يعنى لو كان حيضها أكثر من سبع بأن كانت أيَّامها عشراً أو أكثر من سبعه وإن لم يكن عشراً 
لم يأمرها بالصلاه وهى حائض فلا حاجه إلى التوجيه المتقدّم ليقال ظاهر الشرطيّه فرض وقوع الممكن وإن عبر عنه بكلمه (لو) 
كما لا يخفى: 


0 ا 
نعم»فى صحيحه عبد الله بن سنان»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«إِنَ أكثر ما يكون الحيض ثمان وأدنى ما يكون منه ثلاثه» (1) 


وقد ذكر الشيخ قدس سره بعد نقلها أنْ الطائفه أجمعت على خلاف ما تضمّنه هذا الحديث. (5) 
ص :594 


.١15ثيدحلاءضيحلا من أبواب‎ ٠١ وسائل الشيعه7:791»الباب‎ ))١( -١ 
.57 ؟-(2)) التهذيب 1017:١ءذيل الحديث‎ 


أقول: لا معد أن يكو المرادمتها أن فى الغالب لآ يزيد حيقن الساء يحسي ع عاد تهن على ثمانيه وأن الحيفن ينتهى بحست 
الغالب إلى ذلكك اليوم.وكان فيها تعريض لتْما جرت عليه العاده فى الغالب من تأخيرهن الاغتسال من حيضهن إلى العاشر أو 
انقطائه ويتخيلن أنهنّ إلى عشره أيَام حايضاتءوليس المراد أن غالب النساء ترى دم الحيض إلى اليوم الثامن ليقال إِنّ هذه الغلبه 
غير ثابته لو لم يثبت خلافها. 


وأمَا كون أقل الطهر بين الحيضتين عشره أَيَام لما تقدّم»وقد يقال إن بعض الروايات ظاهرها خلاف ذلكك وإنّه قد يكون أقل من 
عشرهءوفى موثقه يونس بن يعقوب أو حسنتهءقال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام المرأه ترى الدم ثلاثه أيَام أو أربعه؟ قال :تدع 
الصلاهءقلت:فَإنّها ترى الطهر ثلاثه أَيَام أو أربعه؟ قال:تصلىءقلت:فإنّها ترى الدم ثلاثه أيَام أو أربعه؟ قال:تدع الصلاهءقلت:فَإنّها 
ترى الطهر ثلاثه أيَام أو أربعه؟ قال:تصلىءقلت:فإنّها ترى الدم ثلاثه أَيَام أو أربعه؟ قال :تدع الصلاه تصنع ما بينها وبين شهرءفإن 
انقطع عنها الدم وإِلَّا فهى بمنزله المستحاضه )١1(‏ . 


1 
وفى موثقه أبى بصير أو حستته.قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الدم خمسه أيَام والطهر خمسه أيَام وترى الدم 


أربعه أَيَام وترى الطهر سته أيَام؟ فقال:«إن رأت الدم لم تصل وإن رأت الطهر صلت ما بينها وبين ثلاثين يوماًءفإذا تمت ثلاثون 
وما قات دماعييا اهفياك وامشترك واحملية بالكرسف فى وقت كل صلاه فإذا رأت صفره توضأت». (7) 
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))١( -١‏ وسائل الشيعه180:؟ءالباب2 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
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وقد يقال بأنّ ما ورد فى الروايتين حكم ظاهرى فلا يدل على جواز كون الطهر بين الحيضتين أقل من العشره ويدلٌ على كونه 
حكماً ظاهرياً الأمر فى ذيلها بالعمل على اعمال المستحاضه مع استمرار الدم بعد انقضاء الشهر. 


ثم إِنّ هذا الحكم الظاهرى ثابت فى حقّ ذات العاده التى اختلط عليها عادتها كما عن الشيخ والمحقّق ٠‏ بأن صارت مضطربه؛ 
ولذا عنون فى الوسائل الباب بحكم اشتباه أَنّام العاده أو أنه حكم ظاهرى بالإضافه إلى المبتدئه لعدم فرض سبق العاده للمرأه فى 
الروايتين»يأتى الكلام فى ذلك فى مسأله ما لو رأت المرأه الدم فى شهر واحد مرّات مع عدم تخلل النقاء يعنى أقل الطهر بينها 
وكان الدم فى المرّات على شرائط الحيض من غير ناحيه أقل الطهرءوأنَ هاتين الروايتين كما أنه لم يفرض فيهما سبق العاده 
كذلكك لم يفرض فيهما عدم سبقهاءوأنْ ظاهرهما أن يجرى مع عدم تجاوز شىء من الدماء المتفرّفه عشره أَيّام وكون النقاء 
المتخلل بينها أقل من عشره على أَيَام الدم حكم الحيضءوعلى أَيَام النقاء حكم الطهر إلى شهر فإن لم يتم دليل على خلافهما لا 
بأس بالإخذ بمدلولهما ثم إِنْ ظاهر اليوم مقابل الليل فتحديد أقل الحيض بثلاثه أَيَام ظاهرها كون اعتبار الدم فى الأَيَام الثلاثه 
فلا يدخل فيه الليالى. 


وما يقال فى الألسنه من أنّ اليوم والليله كالفقير والمسكين إذا اجتمعا افترقا وإذا افترقا اجتمعا لا أساس له؛ فإنّه إذا دخل شخص 
بلداً من طلوع الفجر أو من طلوع الشمس على الاختلا.ف فى مبدأ اليوم وبقى فيه إلى غروب اليوم الشالث يصدق أنه بقى فيه 
ثلادثه رام من غير أن يكون فيه أى مسامحهءبخلاءف ما إذا دخل البلد عند غروب الشمس وبقى فيه إلى أن يطلع الفجر أو 
الشمس من الليله الثالثه فلا يقال إِنّه 
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بقى فيه ثلاثه أيّامءبل يقال إِنّه بقى يومين وثلاث ليال. 


نعم»إذا كان الحادث الذى وقع تحديده باليوم أو الليل مما لا يقع فى أوّلهما غالباً فظاهر التحديد فيه كفايه التلفيق»مثالا إذا دخل 
بلده عند زوال الشمس وبقى فيها إلى حين زوال الشمس من اليوم الرابع فيقال إِنّه بقى فيها ثلاثه أيام كما هو الحال فى الإقامه 
عشره أَام حيث يكفى فيه التلفيق»والأمر فى حدوث دم الحيض يفا كذلكك. 

وهذا لا يجرى فيما لا يكون وقوعه كذلكك كما فى ثلاثه أيَام الاعتكاف حيث لا يجرى عليها التلفيق. 

لا يقال: إذا دخل بلده عند زوال الشمس وبقى فيها إلى أن خرج فى اليوم الثالث ولو قبل زوال الشمس منه أنه بقى فيها ثلاثه 
أيام. 

فإنّه يقال: هذا الإطلاق تسامحى؛ ولذا لو اعترض على القائل يعترف بأنّه لم يبِقّ فيه ثلاثه أيَام ويقرٌ بأنه تسامحى»وقد ذكرنا أن 
هذه التسامحات العرفته مثا يلتفت إليها بأدنى الاعتراض لا يكون موضوعاً للحكم فى شىء من الموارد إِلَامع قيام دليل خاص 
على اعتباره فى ذلكك الموردءوعلى ذلكك الحيض قد حدّد أقله بثلاثه أَنَام فلابد من أن يكون الدم فى تمام كل من الثلاثه»ولو 


رأت الدم بعد نصف ساعه من اليوم الأوّل وانقطع قبل الغروب فى اليوم الثالث بنصف ساعه لا يكون ذلكك الدم حيضاً لصدق 
أنها ترى الدم ثلاثه أَنَام إلّاساعه. 


الننافات حيها . 
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والمشهور اعتبروا التوالى فى الأيَام الثلاثه[١]‏ 


نعم بعد توالى الثلاثه فى الأوّل لا يلزم التوالى فى البقتيِه.فلو رأت ثلاثه متفرّقه فى ضمن العشره لا يكفى؛ وهو محل إشكال فلا 
يتركك الاحتياط بالجمع بين أعمال المستحاضه وتروك الحائض فيها. 


كما إذا رأت المرأه فى أواخر أبّرام الخريف عند طلوع الفجر أو طلوع السمس هنا وانقطع دمها آخر اليوم الثالث عند غروب 
الشمسءفإِنْ الدم المزبور حيض كما تقدّمءوإذا رأت الدم أيّامم الصيف بعد طلوع الفجر أو الشمس بساعه وانقطع عند غروب 
الشمس اليوم الثالث فإِنّ الدم العويون لأيكرى خف لكونه أقل من ثلاثه أَيَام بساعه مع أن الدم الثانى أكثر مقداراً من الدم 
الأوّل بحسب الساعات ولا محذور فى الالتزام بذلكك.كما يلتزم به فى تحديد الإقامه بعشره أَيَام؛ أن تحديد الحيض بثلاثه أَيَام 
فى ناحيه الأقل ليس تحديداً بحسب تكوين الدم وخارجيته.بل بحسب الأحكام المترثّبه عليه نظير الأحكام المترتّبه على تحديد 
السفر بثمانيه فراسخ؛ ولذا لو استعملت المرأه أيَامِ عادتها بعض الأدويه المعروفه فى عصرنا الحاضر ولم تر الدم فيها إلَايوما أو 
يومين أو مرّه أو مرّتين فلا حيض. 

نعم»هذا بالإضافه إلى أقل الحيض وأمًا بالإضافه إلى أكثره يعنى عشره أَيّام فيأتى الكلام فيه. 

اعتبار التوالى فى الأيام الثلاثه 


]١[ 


المنقول عن أكثر الأصحاب بل عن المشهور أنَّ الحكم بالدم بكونه حيضاً مشروط بكون ثلاثه أَنَام فى ابتداء الدم متواليه»بمعنى 
أنه إذا رأت الدم يونا أو يومين وانقطع ثم رأت الدم يوم الرابع والخامس وانقطع بحيث صار المجموع ثلاثه أيام أو 


ص 00 


أزيد لا يكون ذلك الدم بحيضءوأنّه إذا رأت الدم يوم الرابع واستمر إلى آخر يوم السادس مثلا فما رأته فى يومين أوّلِين ليس 
بحيضءوما رأته من يوم الرابع إلى السادس وما بعد هو الحيض لاستمراره ثلاثه أيّام وانقطاعه قبل العشره من مبدأ الثلاثه»وأَنّه 
إذا استمر الدم ثلاثه أَيَام متواليه ثم انقطع ثم رأت الدم يوم السادس من مبدأ الثلاثه فاليوم السادس أيضاً من الحيضء!إمّا بنفسه 
أو مع النقاء المتخلل بينه وبين ثلاثه أَيَام. 


ويقع الكلاسم فى مقامين:الأوّل:اعتبار التوالى فى ثلاثه أَيَام بحسب رؤيه الدم, والثانى:عدم اعتبار التوالى والاتصال فى بقّه أَيَام 
الدم إلى تمام العشره. 


وأمَا الكلام فى المقام الأول يقع فى جهتين: 


الأولى: هل المستفاد من الأدله الاجتهاديه»سواء كانت العمومات والمطلقات أو النص الخاص؛اعتبار الاتصال فى الثلاثه كما هو 
المشهورءأو أن المستفاد منه خلافه»كما يظهر عن الشيخ قدس سره فى النهايه والاستبصار )١(‏ »وهو المحكى عن ظاهر المهذب 
(5) وغيره»وقد التزم صاحب الحدائق قدس سره (2) - مع إنكاره التوالى بين الثلاثه وأنّه يكفى فى الحيض الأيَام المتفرّقه حتى 
فى الثلا-ثه -بأنَ النقاء المتخلّل بين أيَام الدم أيضاً طهر تكون المرأه فيها مكلفه بتكاليف وأحكامءوكون النقاء المتخلل بين أيَام 
الدم طهراً لا ينافى ما ورد فى أن أقل الطهر عشره أُيَام؛فإنٌ اعتبار العشره فى الطهر بين الحيضين لا بين أيَام حيض واحدءويلزم 
على ما ذكره أن يكون الحيض الواحد 


ص :0 


./8 النهايه:2؟»الاستبصار :1:1 - 171 ءالباب‎ ))١(-١ 


؟-(5)) حكاه المحقق النجفى فى الجواهر /ا/ا7:".وانظر المهذب ع":1. 
*- (”")) الحدائق الناضره 189:" .128٠-‏ 


فى ثلا-ثه أشهر كأن رأت فى أوّل يوم من الشهر دما وانقطع ثم رأت اليوم العاشر دما وانقطع ثم رأت اليوم التاسع عشر دما 
وانقطع بعده ثم رأت اليوم الثامن والعشرين دما انقطع ثم رأت الدم فى الشهر الثانى ثلاث مرّات من اليوم الثامن منه إلى أن 
ينتهى عشره أرّام الحيض مع تخلمل تسعه أيَام من النقاء بين الأيّام العشره»ولكن لم يلتزم بذلكك غيره ممّن لم يعتبر التوالى فى 
ثلاثه أيَامءبل ذكر أنه وإن لم يعتبر التوالى بين ثلاثه أنام إلَاأَنّه لابد من وقوع أَيَام الدم فى ضمن العشره من حين رؤيه الدم كما 
عن المحقق الأردبيلى (1) وغيرة: 


والجهه الثانيه: أنه لو فرض عدم استفاده اعتبار التوالى وعدمه من الأدلّه فالدم الذى لم يتصل ثلاثه أيّام فيه من مبدئه فما حكمه 
تحني الأصول العمانة؟ 


وعمده ما يقال فى الجهه الأول فى اعفار :لوال الروايات الوارده فى أنْ أقل الحيض وأدناه ثلاثه أَيَام وأكثره وأبعده عشره 
أيَامءويقال إِنْ هذه الروايات ناظره إلى تحديد حيض واحد كما هو واضح.والحيض يطلق على أمرين,أحدهما:رؤيه الدم وكون 
المرأه ذات الدم يوجب إطلاق الحائض عليهاءوالثانى:حدث الحيضءوليس المراد من التحديد فى الروايات المشار إليها تحديد 
حدث الحيضءفإنٌ حدث الحيض يبقى ما لم تغتسل المرأه بعد انقطاع الدمءفالمراد منها تحديد رؤيه الدم يعنى دم الحيضءكما 
أن المراد من الطهر فيما ورد فى أنّ أقلّه عشره أيَام هو النقاء من ذلك الدم لا ارتفاع حدث الحيضءوإذا حدّد رؤيه الدم والدم 
الخارج بالأيَام يكون ظاهره كتحديد غيره من الشىء الواحد كالإقامه بالأيَام استمراره فى تلكك الأيام. 


ص مذله 
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وعلى ذلك فلو كنا والروايات المشار إليها لاعتبرنا التوالى فى غير الثلاثه أيضاً من أَيَام الحيضءوقلنا بِأَنْ الدم إذا ارتفع بعد ثلاثه 
ام ثم عاد فى اليوم الخامس مثلا فالعائد ليس بحيضءولكن دلت الروايات كما سيأتى على أن الدم إذا انقطع وعاد قبل انقضاء 
العشره فيكون من الحيض الذى حدث قبل ذلك. 


وبتعبير آخرءيرفع اليد عن اعتبار التوالى بالإضافه إلى ما ورد فى أكثر الحيض بتلكث الروايات كما يأتىءوأمًا بالإضافه إلى ما ورد 
فى أن أقل الحيض ثلائه فلا موجب لرفع اليد عن ظهوره فى استمرار الدم فى تلكك الثلاثه. 


والقائل بعدم اعتبار التوالى فى أقل الحيض كأكثره يلتزم بهذا الظهورءولكن يدعى كما أن الروايات الوارده فى أكثر الحيض رفع 
اليد عن ظهورها بما دل على عدم اعتبار استمرار الدم فى غير الثلاثه»كذلكك يرفع اليد عن ظهور ما دل على تحديد أقل الحيض 
على اعتبار استمراره فيها بما دل على عدم اعتبار الاستمرار فيها أيضاً فيكون الثلاثه المتفرّقه حيضاًءوما يدل على عدم اعتبار 
الأستفران فنها أبقا عن مرسله يوتين الى ذكر المعقق الأرديك أنها محيحه فى الكاقن وفى زياداك الديدنب (كلاحيتث وود 
فيها:«فإذا رأت المرأه الدم فى أيَامِ حيضها تركت الصلاهءفإن استمر بها الدم ثلاثه أيام فهى حائضءوإن انقطع الدم بعد ما رأته 
يوماً أو يومين اغتسلت وصلت وانتظرت من يوم رأت الدم إلى عشره أيَام)فإن رأت فى تلكك العشره أَيَامم من يوم رأت الدم يوماً 
أو يومين حتّى يتم لها ثلا-ثه أثّرام فذلك الذى رأته فى أوّل الأمر مع هذا الذى رأته بعد ذلكك فى العشره هو من الحيض') 
الحديث 23 . 
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ولا يخفى صراحتها فى عدم اعتبار التوالى فى الثلائه أيضاً فيرفع اليد بها عن الظهور المتقدّم كما رفع اليد بغيرها عن ظهور ما دل 
على أن أكثر الحيض عشره أيَام بالإضافه إلى استمرار الدم فيهاءولكن الروايه ليست بصحيحه لا فى الكافى )١(‏ فإن فى سندها 
إسماعيل بن مرارءولم يوثقوه (1) مضافاً إلى إرسالها وما روى الشيخ فى زيادات التهذيب هى المرسله الطويله المعتبره ولم يرد 
فيها هذا الحكمءوقد ذكر يونس هذا الحديث عن بعض رجاله ولم يعلم من هو ليحكم بصتحه الروايه. 


ودعوى أن يونس بن عبدالرحمن من أصحاب الإجماع وقد نقل الكشى أن العصابه أجمعوا على تصحيح ما يصح عنهم 0) »و 
أن إسماعيل بن مرار يروى عنه محتّرد بن أحمد بن يحيى وليس ممن استثناهم القميّون من رجاله بل ذكروا كتب يونس بن 
عبدالرحمن التى بالروايات كلها صحيحه معتمد عليها إِلّاما ينفرد به محمد بن عيسى بن عبيد (5) ءفإنٌ مقتضى ذلكك أن غير 
محمد بن عيسى بن عبيد ممّن روى روايات يونس معتبره»ومنهم إسماعيل بن مرار كما فى هذه الروايهءولعله لذلكك ذكر 
الأردبيلى فى مجمعه صححه الروايه سنداً ودلاله (2) .لا يمكن المساعده عليهاءحيث إن معنى كلام الكشى كما تعرضنا له مراراً 
أن الروايه المنتهيه إلى هؤلاء فيما إذا كانت صحيحه فلا تخرج عن صحّتها بهؤلاء.بل تبقى على صبحتها بالاتفاق.... 
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وأمَا لو كان قبلهم إلى المعصوم عليه السلام شخصاً ضعيفاً فأيضاً تبقى الروايه على الصحه فلا يستفاد من كلامهءوقد ذكر فى 
تسميه الفقهاء من أصحاب أبى عبدالله عليه السلام أجمعت العصابه على تصحيح ما يصحح عنهم وتصديقهم لما يقولون.حيث 
نه لو لم يكن ظاهراً فى أن المراد من التصحيح تصديقهم فى رواياتهم ولا أقل من الاحتمال؛ ولذا اكتفى فى تسميه الفقهاء من 
أصحاب أبى جعفر وأبى عبداللّه عليه السلام بقوله اجتمعت العصابه على تصديق هؤلاء من أصحاب أبى جعفر وأبى عبدالله 
عليه السلام مع أنَّ جمله منهم يروى عنهما عليهما السلام مع الواسطه أيضاً فيكون تصديقهم تصديقاً لنقلهم عن الواسطه لا عنهما 
عليهما السلام. 


وأمَا مسأله عدم استثناء إسماعيل بن مرار ممّن يروى عنه محمّدبن أحمدبن يحيى فلا دلاله له على توثيق غير من استثنوهم هذا 
أوَلا. 


وثانياً:أنّ الاستثناء والمستثنى منهم راجع إلى من يروى عنهم محمد بن أحمد بن يحيى فى نوادره بلا واسطه لا بالإضافه إلى 
رجال تمام السندءولم يرو محمّد بن أحمد بن يحيى ولو فى غير نوادره عن إسماعيل بن مرار بلا واسطه ولو روايه واحده»وصححه 
كتب يونس بطريق الروايات لا تنافى عدم اعتبار كل من يروى عنه؛ لاحتمال أن يكون النسخ التى كانت لكتبه كلها معروفه ولم 
يعلم أنّ إسماعيل بن مرار روى هذه الروايه عن كتبهءبل يمكن كون الروايه قد سمعها عن يونس من غير أن تكون فى كتبه. 


وعلى الجمله.ما ذكره ابن الوليد تصحيح لنسخ كتب يونس التى كانت فى عصره لا توثيق لرواه تلكك النسخ. 
هذاءولكن المناقشه فى الروايه بإسماعيل بن مرار ضعيفه.فإنٌ الظاهر أنّه من 


ص :0/1 


المعاريف الذين لم يرد فى حقّهم قدحءوهذا المقدار يكفى فى العمل بروايته والعمده ضعف الروايه بإرسالها وما ورد فيها من 
أنها:بعد انقطاع الدم بعد يومين أو يوم اغتسلت وصلتملا تنافى ما ذكر قبله من قوله:«فإنَ استمر بها الدم ثلاثه أيَام فهى حائض'» 
(1) وذلكك فإنّه وإن ذكر أنّه:إذا استمر ثلادثه أيَام فهى حائضءولكن ما ذكر بعده حكم آخر لم يفرع على ما قبلهءبل يلحق به 
الدم المزبور فيما إذا أكمل ثلاثه قبل تمام العشره والاغتسال الوارد بعد انقطاع الدم فى يوم أو يومين أما لأنّه اغتسال يجب على 
المستحاضه أو أنّه من جهه أنَّ النقاء المتخلل لا يلحق بالحيض فعليها الاغتسال لارتفاع حدث الحيض فى أثناء الدمين. 


وقد استدلٌ فى الحدائق (؟) على عدم اعتبار التوالى فى ثلاثه أيَامم بموثقه محممّدبن مسلم التى رواها الشيخ بإسناوه عن على بن 
الحسن بن فضالءعن يعقوب بن يزيد.عن محمّرد بن أبى عمير»عن جميلءعن محتّرد بن مسلمءعن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:«أقل ما يكون الحيض تكله رزذاترات اقدم قل حقتره اند قرو مق الحشيد لول وزةا رأله يح عادر أَيَام فهو من حيضه 
خرن مستقبله) (*) بدعوى أن قوله عليه السلام:«إذا رأت الدم قبل عشره أَيَام) يعت ما إذا رأث الدم.يومين ثم انقطع ورأت الدم 
يوماً آخر قبل انقضاء العشره من يوم رأت الدم.وفيه ما لا يخفى فإنّه عليه السلام لم يفرّع قوله:«وإذا رأت الدم قبل عشره أَيَام) 
على قوله:«أقل ما يكون الحيض ثلا ثهابأن يقول بعد ذلكك:فإذا رأت الدم قبل عشره أيَام ليكون ظاهره أن ثلاثه أَيَامِ أعمم من 
المتوالى وغيرهءبل ذكر وإذا رأت الدم فيكون ظاهره أنه حكم آخر 


ص :04 


؟- (5)) الحدائق الناضره 191:" - 187. 


مستقلءوأنْ المرأه إذا رأت الدم ثلادثه أيام مستمره فهى حيضءوإذا انقطع ورأت الدم قبل العشره فهو أيضاً جزء من الحيض 
السابق ويلحق به كما ذكرناءفالموثقه ناظره إلى بيان عدم اعتبار التوالى فى الدم بالإضافه إلى أكثر الحيض. 


وقد يقال:إِنّه لو أغمض عن الروايات الدّاله على أنْ أقل الحيض ثلاثه أيَام بدعوى أنه لم يثبت ظهورها فى استمرار الدم فى 
الثلاثه»وهكذا عن مرسله يونس المتقدّمه الداله على عدم اعتبار التوالى حتّى فى الثلاثه لإرسالها. 


بكرن أبضا نقتضى ‏ القدلة الأنولقه عبان النوالى .وذلكف فإن خطاباث وجرت الفيلاة على جميع المكلفين بإطلاقها تقتضى 
وجوبها على كل رجل وامرأه كقوله عليه السلام:إذا زالت الشمس وجبت الصلاء . (0) وكذا بعض ما ورد فى الصوم كقوله 
تحخ انه تمق تيك يتك الذي تلبق جا قارو االعارك مق تفيل كل بعقم المطلقاظ المرأء الى قري اليدم فلذكه انام جدوا داق 
وفى غيرها يؤخذ بالإطلاءق كما هو مقتضى كون التقييد بخطاب منفصلءوكذا عور ايام سم ابيترار دمها في 0301001 
اللسدومات على التحالقن أو السرم سال :سيضن لمر الكذاً بطل فو لد سسيس اوراز طررت لك كوا رتك الى ينعد إل 
والخارج عنه أَرَام الحيضءوالمفروض أنّ أيّام الحيض مجمل يرفع اليد عن إطلاءق حل الوطى فى المتيقن ويؤخذ به فى 
غيره:ويؤخذ بالأمر بقراءه القرآن بما تيسر والأممر بإتيان المساجد, فالخارج عن مثل ذلك القراءه والمكث فى المساجد مع 


استمرار الدم بالمرأه ثلاثه 
ص 9 
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يام و هكذا. 


ثم إنّهِ إذا قلنا أن الدم إذا لم يكن حيضا فهو دم الاستحاضه فيما لم يكن من العذره والجرح والقرحه يحكم على المرأه بأحكام 
الاستحاضه لإثبات اللوازم بالأ.صول اللفظيهءفإِن مقتضى إطلاقات وجوب الصلاه والصوم على عامّه المكلفين .وخدر اق نان 
المساجد ونحوها أَنّها مع عدم استمرار دمها ثلاثه أَيَام ليبس بحائض فيكون دمها استحاضه. 


وأمَا إذا قلنا بثبوت الواسطه بين الحيض والاستحاضه فتلكك الإطلاقات تثبت حكم الطاهر عليها من غير أن يثبت فى حمّها أحكام 


الاستحاضه؛ لعدم ثبوت كونها مستحاضهءبل ثبت أنّها غير حائض ويحتمل اجتماع عدم الحيض مع عدم الاستحاضه. 


أقول: لا يخلو التمسكك بالإطلاقات فى أدلّه التكاليف والأحكام لإثبات كونها طاهره لا تجرى عليها أحكام الحائض عن 
الإشكال؛ وذلكك لما تقدّم من أنْ الحيض كسائر الموضوعات العرفته»وقد اعتبر الشارع فى ثبوت أحكام خاصّه لها بعض القيود 
والحدود كاعتباره فى السفر الموضوع لوجوب القصر وإفطار الصومءولم يجعل للفظ الحيض معنى آخر فى مقابل معناه العرفى 
نظير ألفاظ العبادات لتكون خطاب الأمر على المرأه بتركك الصلاه أبّرام حيضها والأمر على الرجال بالاعتزال عن نسائهم عند 
محيضهن ونحوهما مجمله عند العرف»وكذلك ما ورد فى الاستحاضه التى معناها عرفاً استمرار الدم بالمرأه كما يفصح عن 
ذلك مرسله يونس الطويله وغيرهاءفإِنٌ الشارع قد جعل لاستمرار الدم بالمرأه أحكام خاضّه أيضاءغايه الأمر أنه قد جعل 


لاستمراره حدوثاً حدّاً وقيوداً مثل تجاوز الدم عن عشره يام وغيره» 


ص ١١م‏ 


غايه الأمر اعتبار بعض القيود لدم الحيض والبعض الآدخر لكثرته واستمراره أوجب بعض ما يكون عند العرف من مصاديق 
الحفى اشتحا ف يدكياً بوم اهو من مادق الالساقيه شفيب] حكما: هذا الالحاق نظير تحاف يعفى أفراه لسر بالعقير قن 


الحكم. 


وعلى ذلك فمع الشكك فى اعتبار التوالى فى الثلاثه يؤخذ بما دل على ترك الحائض صلاتها وصومها كما يؤخد بالأمر للرجال 
باعتزال النساء فى محيضهن لعدم ثيوت الدليل على تقييد هذه الخطابات بصوره توالى الدم ثلاءثه أيَامءولا تصل النوبه إلى 
التمتكك بالخطابات العامه وقوله سبحانه: (يَسْتَلُوتكك عَن الْمَحيض » )١(‏ غير ناظر إلى أن للحيض معنى شرعياً وقع السؤال عنه بل 
هو نظير قوله سبحانه «يَْتَلُوتك عَن الْأَِلِّ ١‏ (؟) «يَسْئلُونَك عَنٍ الروح لاظاهرة السوال عن كيقيه تكر تسيل قولة الى اقل 
هُوَ أذىٌّ فَاعْتَلُوا التللَاءَ فى الْمَحِيض » (؟) ظاهره أنه بمعناه المعهود عرفاً موضوع للحكم باعتزال المرأه حتّى تطهر»وعلى ذلكك 
فمقتضى خطابات أحكام الحيض بإطلاقها تنفى اعتبار التوالى فى ثلاثه أَيّام. 


أمَا الكلام فى الجهه الثانيه: فقد يقال كما عن الشيخ الأنصارى قدس سره (4) إن مقتضى الأصل العملى فى المقام نتيجه اشتراط 
التوالى فى ثلاثه أنَام؛ وذلكك فإِنّ المرأه التى 


صل +5 
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ترى الدم فى بدايه الأمر ثلاثه متفرّقه وإن تعلم إجمالاً بثبوت التكليف بالصلاه فى حمّها أو بثبوت المحرّمات على الحائض من 
حرمه مكثها فى المساجد وحرمه قراءتها العزائم وحرمه تمكينها من زوجها إِلَاأنَ هذا العلم الإجمالى غير منجز بالإضافه إلى 
أطرافه؛ وذلك فإِنٌ الاستصحاب فى بقائها على طهرها السابق يعنى عدم حيضها يثبت كونها مكلفه بالصلاه حيث إن الموضوع 
لوجوبها كل امرأه لم تكن حائضاًءكما أنّ هذا الاستصحاب ينفى ما هو محرم على الحائض عنهاءولا يعارض باستصحاب عدم 
كونها مستحاضه حتّى لو قلنا بأنَ الموضوع لكون المرأه مستحاضه إثبات كون الدم التى تراه ليس بدم الحيضءوإن الاستصحاب 
فى عدم كونها حائضاً لا ينبت أن الدم الذى تراه ليس بدم الحيضءوإنّه ل-.واسطه مع رؤيه الدم بين عدم الحيض 
والاستحاضه.والوجه فى عدم المعارضه أنّ الاستصحاب فى عدم كونها حائضاً معناه أنّه لم تر دم الحيضءوهذا الاستصحاب وإن 
لم ينبت أن الدم الموجود ليس بدم الحيضءفإن عدم كون هذا الدم ليس بدم الحيض مفاد (كان) الناقصه ولا يثبت مفادها 
بمفاد (كان) التامه وهو عدم دم الحيض للمرأه إِلَاأنّ بعد إثبات وجوب الصلاه عليها بالاستصحاب فى عدم الحيض لها كما 
تقدّم تعلّم وجداناً بطلا-ن صلاتها بلا طهاره المستحاضه إِمَا لأنها حائض واقعاً أو أنّها لم تحصل طهاره المستحاضه لهاءوليس 
لعدم كونها مستحاضه إِلَاأثر واحد وهو عدم اشتراط صلاتها بطهارتهاءوهذا الأثر لا مجال له فى المقام لعلمها ببطلان صلاتها 
الواجبه عليها باستصحاب عدم الحيض بدون تلكك الطهاره. 


وعلى الجمله.فالموضوع لوجوب الصلاه ليس كون المرأه مستحاضه؛ ولذا تجب الصلاه على غير ذات الدمءبل الموضوع له عدم 
كو المرا جاه اءوهذا 


ص ورف 


الموضوع قد أحرز باستصحاب عدم حيضها وكون المرأه مستحاضه موضوع لاشتراط الصلاه بالطهاره الخاصهءوبما أنْ المرأه 
المفروضه فى المقام تعلم ببطلان صلاتها بدونها فلا يكون لاستصحاب عدم استحاضتها أثر. 


أقول: لا يخفى ما فى هذا الكلام فإِنْ المقام من الشبهات الحكميه فإنّ المفروض أن المرأه تعلم اليا خارها يه أنهاترى الدم 
ثلادثه أثرام متفرّقه.فإن قلنا بما ذكرنا سابقاً من أنّ الشارع لم يخترع للحيض معنى وإِنّما ألحق بعض أفرادها بالاستحاضه فهذه 
الغا تاكن عرفا ولكه لم يعلم أنّه جعل عليها وظائف الحائض أو وظايف الطاهر والمستحاضه وفرضنا عدم استفاده شىء من 
الأندله الاجتهاديّهفيكون مقتضى علمها الإجمالى بثبوت وظيفه إحدى الطائفتين فى حقّها الجمع بين الوظيفتينءوإن قلنا بن 
الشارع اخترع للحيض معنى غير ما كان عند العرف وجعل التكاليف ورتبها على ذلكك المعنى المخترع يكون المقام من الشبهه 
المفهوميّه وهى قسم من الشبهه الحكميّهءولا مجال فى موارد الشبهه المفهوميه للاستصحاب فى ناحيه الموضوع لعدم الشكك فى 
الوجود الخارجى يعنى فى البقاء الخارجى للمتيقّن الخارجى السابق حيث إِنّ الوجود المتيقن الخارجى السابق قد انقضى 
يقيناً.وهذا الموجود الفعلى لا يعلم عنوانه أصللا وتعيين العنوان والاسم للموجود الخارجى ليس من الاستصحاب بشىء.وكذ لكك 
لا مجال للاستصحاب فى الأحكام الفعليه سابقاً؛ لعدم إحراز بقاء الموضوع لها على الفرضءوتصل النوبه إلى الاستصحاب فى 
عدم الجعل فى أطراف المعلوم بالإجمال جعلها كاستصحاب عدم جعل وجوب الصلاه على المرأه المفروضهءولكن لا مجال 
لهذا الاستصحاب أيضاً لمعارضتها باستصحاب عدم جعل الحرمه عليها فى مكثها فى المساجد وقراءتها 


ص ره 


وكذا اعتبروا استمرار الدم فى الثلاثه[ ]١‏ 
ولو فى فضاء الفرج.والأقوى كفايه 222002 


العزائم وتمكينها من زوجها وبعد معارضه الاستصحاب والبراءه فى أطراف العلم يكون المحكم فى المسأله قاعده الاشتغال كما 
أن قاعدته المحكم بعد تعارض الاستصحاب والبراءه فى أطراف العلم بناءَ على الموضوع العرفى أيضاً على ما تقدّم. 

وقد يقال فى المقام إِنَّ دم الحيض يخرج من عرق خاص كما ورد فى بعض الروايات الوارده فى التفرقه بين دم الحيض 
والاستحاضه فى الأوصافءوعليه فيجرى الاستصحاب فى ناحيه الدم المتفرق فى الثلاثه بأنّ الدم المزبور لم يخرج من ذلكك 
العرق فل كرون حقاءقم تناعك المر أموظانت الطاه ويشى هنها معدمات العاش. :ومين ف عيناذتها الطيارء الأسعماضيه 
لما تقدّم من العلم ببطلانها بدونها. 

ولكن لا يخفى ما فيه فإنّه لو كان لخروج دم الحيض مبدأ غير مبدأ خروج دم الاستحاضه فهذا غير مأخوذ فى الموضوع 
للأحكام المتربّبه على كل من الحيض والاستحاضهءفإنٌ الموضوع للأحكام هو الدم الخارج عن الفرج أو الموجود فى فضائه 
فيكون ذكر المبدأ لهما من بيان الملزوم التكوينى للازم يكون الموضوع للأحكام هو اللازمءبل بعد وقوع الإلحاق فى الأحكام 
فى بعض أفراد كلّ من الحيض والاستحاضه كما ذكر لا ينفع الاصل المزبور حتّى بناءً على القول بالأصل المثبت» فتدبر. 

اعتبار استمرار الدم فى الثلاثه 

1١ 


قد تقدّم أنْ الحيض فى حدوثه وإن يعتبر خروجه إلى خارج الفرج ولكن 


ص ذ4ك 


الاستمرار العرفى وعدم مضرَّيْهِ المَّرات اليسيره فى البين»بشرط أن لا ينقص من ثلاثه؛ بأن كان بين أوّل الدم وآخره ثلاثه أنيَام 
ولو ملفقه.فلو لم ترّفى الأوّل مقدار نصف ساعه من أوَّل النهار ومقدار نصف ساعه فى آخر اليوم الثالث لا يحكم بحيضيته؛ لأنه 
بفشير كلككه' الاساعة علايوالنالى الحتره ظه داخله:قيعمر الامشرار العرقى فنها أنضاء يخوت ليله اليوم الأوّل وليله اليوم الرابع»فلو 
رأت من أوّل نهار اليوم الأول إلى آخر نهار اليوم الثالث كفى. 


فى بقائه لا يتوقف على الخروجءويستفاد ذلكك مما ورد فى استبراء الحائض عند إرادتها الاغتسال فى زمان يكون دمها على 
تقديره حيضاًءوفى صحيحه محمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام:إذا أرادت الحائض أن تغتسل فلتستدخل قطنه فإن خرج 
فيها شىء من الدم فلا تغتسل»وإن لم تر شيئاً فلتغسل وإن رأت بعد ذلكك صفره فلتوضٌ ولتصل» )١(‏ حيث إِنّها ظاهره فى بقاء 
الحيض مع كون الدم فى الفضاء الداخل من فرجهاءوإذا كان الأمر فى بقاء الحيض بعد الثلاثه كذللكك فلا يحتمل الفرق بين ما 
بعد الثلاثه أو أثناءهاءوما فى ذيلها من الأمر بالوضوء والصلاه برؤيتها الدم بعد انقطاعه محمول على صوره الحكم بالدم بعدم 
إمكان لحوقه بالحيض السابق»كما إذا كان بعد عشره أَيَام من أَوَل حيضها أو كون الدم صفره بعد أَيَام عادتها على ما يأتى 
التفصيل إن شاء الله تعالى. 


ثم إِنّه قد تقدّم أن ثلاثه أيَام الحيض لابد من أن تكون متواليه وأنّ ظاهر تحديد أقل الحيض بها رؤيه الدم فى رؤيه واحده وأنّ 
لازم ذلك استمرار الدم فيها ولو تلفيقاً وأن يدخل فيها الليالى المتوسطه بأن يستمر الدم فى تلكك الليالى أيضاً بحيث يصدق 


ص :29 


))١(-١‏ وسائل الشيعه8:*:؟ءالباب17 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 





(مسأله ؛) قد عرفت أنّ أقل الطهر عشرهفلو رأت الدم يوم التاسع أو العاشر بعد الحيض السابق لا يحكم عليه بالحيضيّه[١]‏ 


استمرار الدم برؤيه واحدهءوبما أن المعتاد عند أكثر النساء تخلل فترات يسيره بحيث ينقطع الدم عن فضاء الرحم بعض الآنات 
فلا يضرٌ حصولها فى الأثناء للعلم بأنْ الشارع لم يخرج الدم المزبور عن أحكام الحيض بأن يلحق ما هو المتعارف من دم 
الحيض بالاستحاضه أو بالطاهر من الدمين»بل ظاهر روايات أقل الحيض ثلاثه أيّام استمرار الدم فيها بنحو المعتاد عند النساء بأن 
يصدق عندها أنّها رأت الدم ثلاثه أَيَام كامله معتاده وان كانت فترات أثناءهاءبخلاف ما إذا لم تكن معتاده بأن انقطع الدم قبل 
تمام اليوم الثالث ساعه أو نصف ساعهءبل وكذلكك حتّى ما إذا كان هذا النحو من الانقطاع فى الأثناء. 


وعلى الجمله.المعتبر من استمرار الدم هو بنحو المعتاد لا بنحو الدقى العقلى. 

إذا كان النقاء أقل من عشره بين الدمين 

]١[ 

وذلك فإِنٌ الدم يوم التاسع من انقطاع حيضها السابق لا يكون حيضاً مستأنفاً؛ لعدم تخلل عشره أَيَام بين انقطاع الحيض السابق 
والدم الجديد.كما أنه لا يكون جزءاً من الحيض السابق؛ لأنّه يعتبر فى الحيضه الواحده أن يكون من بدثها إلى انتهائها عشره 
أيَام متواليه كما تقدّمءغايه الأمر لا يعتبر فى لحوق الدم بالحيض السابق استمرار الدم السابق بعد ثلاثه أيَام إلى يوم ذلكك الدم 
ولا استمرار الدم المرئى قبله إلى يومه.كما إذا رأت الدم ثلاثه أيّام ثم انقطع إلى يوم السادس ورأت الدم يوم السادس وانقطع 


ثم رأت الدم يوم التاسع أو العاشر وانقطع فإنّه يحكم على الدم يوم السادس والتاسع والعاشر بالحيض لكونه قبل انقضاء عشره 
يام من بدء حيضها. 


ص 8 


وأمَا إذا رأت يوم الحادى عشر بعد الحيض السابق فيحكم بحيضيته إذا لم يكن مانع آخر.والمشهور على اعتبار هذا الشرط - أى 
مضىّ عشره من الحيض السابق - فى حيضيّه الدم اللاحق مطلقاً[١]‏ 


ولذا قالوا:لو رأت ثلادثه مثلا ثم انقطع يوماً أو أزيد ثم رأت وانقطع على العشره إن الطهر المتوسّط أيضاً حيضءو إلا لزم كون 
الطهر أقل من عشرهءوما ذكروه محل إشكالءبل المسلّم أنه لا يكون بين الحيضين أقل من عشرهءوأمّابين أيَام الحيض الواحد 
فلاءفالأحوط مراعاه الاحتياط بالجمع فى الطهر بين أنَام الحيض الواحد.كما فى الفرض المذكور. 


المراد بالإطلا.ق أى سواء كان حيضيه الدم اللاسحق محرزاً أم لا فتكون نتيجه إطلاق الاشتراط فى صوره الإحراز أن لا يكون 
النقاء المتخلل بين انقطاع الدم السابق والدم اللاحق طه رأ ومع عدم إحرازه تكون نتيجه الاشتراط أن لا يحكم على الدم الثانى 
بالحيضييه كما فى الفرع الذى ذكره فى أوّل المسأله. 


والمشهور على أنّ النقاء المتخلمل فى اليوم الرابع والخامس وكذا فى الثامن فى المثال أيضاً حيض؛ لأنَّ طهر المرأه بأن يجرى 
عليها حكم الطاهر من دم الحيض واقعاً لا يكون أقل من عشره أَيَامم فلا يحكم بطهارتها بين الدمين أو الدماء إذا أمكن كونها 
حيضه واحده كما فى المثال»وخالف فى ذلك بعض والتزم أن الطهر بين الحيضين المستقلين خاصه لا يكون أقل من عشره 
َم فإذا لم يمكن أن يكون الدم من الحيضه السابقه؛ لكونه بعد تمام العشره من بدء الحيض السابق لا يكون حيضاً جديداً فيما 
لم يتخأمل بين الحيض السابق والدم المزبور عشره أَيَامِ طهرءوأمَا إذا أمكن كونه من الحيض السابق للرؤيه قبل تمام العشره من 
بدء السابق»فالدم المزبور وإن كان حيضاً إِلَاأنَ النقاء المتخلل بين أَيَامِ الدم طهر وتوف الماتن فى الاختصاص والتعميم. 


ص :2/1 


ويظهر الحال فى المسأله بالتكلم عن جهتين: 
الأولى:ما يستدلٌ به على مذهب المشهور من إطلاق اشتراط الطهر بأن لا يكون أقل من عشره. 
الثانيه:التعرّض لما يقال إِنّه يوجب رفع اليد عتما استدل به المشهور على مسلكه من القرينه على خلافه أو المعارض لدليلهم. 


أمّا الجهه ارك لك أن يستظهر من صحيحه محمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام إطلاق الاشتراط قال عليه السلام:«لا 
يكون القرء فى أقل من عشره أَبِّام فما زاد أقل ما يكون عشره من حين تطهر إلى أن ترى الدم؛ )١(‏ فإنّ مدلولها أنه يعتبر فى 
الطهر الواقعى للمرأه أن يفصل بين حدوثه وبين حدوث دم يحكم عليه بالحيض عشره أثّرام؛وإذا لم يفصل فلا يكون طهراً 
وتقييدها بما إذا يكون الدم الحادث حيضاً مستقلاً لتكون النتيجه عدم الحكم على الدم بأنّه حيض ثانٍ مع عدم تخلّله بلا 


موجب.فتدبر. 
ويقال إِنّهِ يدل على المشهور مصحححه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام: 


«قال إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أنِّام فهو من الحيضه الأسولى وإن كان بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله) (؟) ووجه 
دلالتها هو أن المراد من قوله عليه السلام قبل عشره أَيَام قبلها من حين بدء الحيض الأول وحكمه عليه السلام:«فهو من الحيضه 
الأولى» ظاهره أن مع رؤيه الدم كذلكك يحكم بعدم انتهاء الحيض السابقءوأنّه مستمر إلى ذلك اليوم واستمراره مع النقاء بمعنى 
عدم جريان حكم الطاهر على المرأه. 


ص ا 


1-(1)) وسائل الشيعه/!ة 1:1 الباب 1١‏ من أبواب الحيضءالحديث الأوؤل. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه198:؟الباب١١‏ من أبواب الحيضءالحديث". 


وعلى الجمله»فوحده الحيض إمّا أن يكون باستمرار الدم فى الايام وإمّا أن يكون باستمرار حكم الحيض على المرأه المعر عنه 
فى لسان العام بِأيَام قعود المرأه»ولو كنا ونحن ولم يرد مثل المصبححه وكان فى البين أخبار:أقل الحيض ثلاثه وأكثره عشره )١(‏ 
»فقط لحملنا العشره مثل الثلا-ثه على استمرار الدم؛ لأنّ ظاهر حيض المرأه عباره عن رؤيتها الدم برؤيه واحده»ولكن مثل 
المصمححه أوجب رفع اليد فى العشره عن الظهور الأولى بحملها على أن عشره أيَام هى أكثر قعود المرأه فى قعود واحد وأنَّ 
برؤيتها الدم قبل تمام العشره يلحق الدم باستمرار الحيض السابق فيستمر القعود من بدء الحيض السابق إلى عشره أيَام؛ ولذا عبر 
فى بعض الروايات بالإضافه إلى أكثر الحيض بحدّ جلوس المرأه (5) أو قعودها. ( 


وبتعبير آخر بعدما حملنا الأخبار الوارده فى أن أكثر الحيض عشره أَيَامم على أكثر أَيَام قعودهاءفكان مدلولها على ذلكك أن المرأه 
لا تقعد عن صلاتها بأكثر من عشره أرّامءفبالملا-زمه يكون مدلول تلكك الأخبار أن نفس دم الحيض أيضاً لا يكون فى قعود 
واحد أكثر من عشره أنِّام.فدلاله الأخبار على كون أقل الحيض ثلاثه وأكثره عشره متعاكستانءفبالإضافه إلى الثلاثه مدلولها 
المطابقى أَبرّام الدم ومدلولها الا-لتزامى أقل القعود.وبالاإضافه إلى العشره مدلولها المطابقى قعود المرأه ومدلولها الالتزامى 
استمرار دم الحيضء ومن لم يعتبر التوالى فى الثلاثه فعليه حمل الثلاثه 


٠/7١١ ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 7:797ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيض. 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:7178ءالباب " من أبواب الحيضءالحديث ". 
*- ()) وسائل الشيعه 77 7ءالباب 7 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


أيضاً على قعود المرأهءوقد تقدّم أنه بلا وجه إِلَاأنه على القول به يجتمع أقل الحيض مع أكثر القعود. 


مرا الكلاسم فى الجهه الثانيه فقد استدل على عدم كون النقاء المتخلّل بين أنَام الدم من الحيضءبل على المرأه العمل بوظائف 
الطاهر فيه كما عن صاحب الحدائق )١(‏ بمرسله يونس المتقدّمه.فإنّه قد ورد فيها:«فإذا رأت المرأه الدم فى أيَامم حيضها تركت 
الصلاهءفإن استمر بها الدم ثلاثه أيَام فهى حائضءوإن انقطع الدم بعد ما رأته يوماً أو يومين اغتسلت وصلت وانتظرت من يوم 
رأت الدم إلى عشره أَام فإن رأت الدم فى تلكك العشره أيَام من يوم رأت الدم يوماً أو يومين حتّى يتم لها ثلاثه أيَام فذلكك 
الدم الذى رأته فى أوّل الأمر مع هذا الذى رأته بعد ذلكك فى العشره من الحيضابدعوى أن ظاهر قوله عليه السلام:«فذلكك 
الدم) الخ ظاهر كون الحيض هو أَيَام الدم الخاصه وأنّ المرأه بين الدم الذى رأته أَوّل مرّه وما رأته ثانياً قبل العشره طاهر وعليها 


لا يقال: قد ورد أن أقل الطهر عشره أيَام فكيف يكون النقاء المزبور مع كونه أقل من العشره طهراً؟ 


نه يقال: يحمل ما ورد من أنْ أقل الطهر عشره أيّامِ ومنه هذه المرسله حيث ورد فى صدرها وذيلها؛ أن أقل الطهر عشره على 
الطهر بين الحيضتين فيكون بين الحيضه الواحده أقل منها. 


أقوك هذا خااصه مااتكرافق العدائ دل 
ص :الا 


.18٠ - "0109 الحدائق‎ )١(-١ 


ثم تعؤرض ثانياً لما فى ذيلها من قوله عليه السلام:«ولا يكون الطهر أقل من عشره أيام»فإذا حاضت المرأه وكان حيضها خمسه 
أيَام ثم انقطع الدم اغتسلت وصلتففإن رأت الدم بعد ذلكك ولم يتم لها من يوم طهرت عشره أيَامم فذلكك من الحيض تدع 
الصلاه فإن رأت الدم من أوَّل ما رأته الثانى الذى رآته تمام العشره أيام ودام عليها عدت من أوّل ما رأت الدم الأول والثانى 
عشره أيَام ث هى مستحاضه) )١(‏ وقال معناه إذا كان حيضها خمسه أيَام مثلا ثم انقطع الدم فإنّها تغتسل وتصلى فإن عاد الدم 
بعد مضى عشره أيَامِ من انقطاعها فلا إشكال فى كونه حيضه ثانيه لتوسط أقل الطهر بين الدمين»وإن كان قبل تمام العشره فإنه 
يكون من الحيضه الأول ومابينهما طهر حسبما تقدم من كون النقاء بين الدماء من حيضه واحده طهرءوإنما يكون أيام الدم 
حيضه إذا لم يتجاوز مجموعها العشره التى مبدؤها أوّل اليومءو إلا فإن تجاوز مجموعها العشره عدّت من الأوّل من أيَامِ الدم 
عشره فيكون حيضه وأَيَام الدم بعد تلكك العشره استحاضه. 


ثم قال:وفى قوله عليه السلام:«عدّت من أوّل ما رأت الدم الأول والثاق عشره أَيَام) إشاره إلى أن ما بين الدمين طهر لأنّها تعد 
العشره التى أكثر الحيض من أيَام الدم خاصه (1) انتهى. 


أقول: التزم قدس سره فى هذا التعرّض بأمرين: 
الأول :أنه كلما لم يكن الفصل بين الدمين أو الدماء بعشره أيَامِ من النقاء فذلكك 
ص :"لا 


.” من أبواب ا لحيض,الحديث‎ ١١ بابلاء”٠٠‎ - وسائل الشيعه 599:؟‎ 0000-١ 
.128١- ”:128٠ ؟-(5)) انظر الحدائق‎ 


الدمين أو الدماء يحسب حيضه واحده بشرط أن لا يتجاوز مجموع أَيَام الدم من أوّل ما رأته عشره أُيَامءوإلا فالزائد على عشره 
الأثرام من أتّرام الدم استحاضه:وبتعبير آخر ما ورد فى الروايات من أن أكثر الحيض عشره يعنى مجموع أيَام الدم من الحيضه 
الواحده وإن كانت تلكك الحيضه الواحده خلال ثلاثه أشهر كما تقدّم. 


عاق :3 الشاء السك بخ الدميى أى الدماء قن الحقه لواح علييو نا قر 30ف] امون الأخير يستفاد منه الالتزام 
بالأسمر الثانى فقط حيث لم يذكر فيه عدم اعتبار تحمّق أكثر الحيض خلال عشره أيَام من يوم الدم الأوّل؛ ولذا يجرى على ما 
تورف ل اخيرا جز الا اذ التادزي تعمد أعرى 3106 اسعحابه اموه على أها دراه المزاه عه مشر بالق ونه ع طبيابلا 
يكون حيضاً»ومخالف أيضاً لما ذكر فى صدر المرسله وهو أنّه:إذا رأت الدم يوماً أو يومين انتظرت إلى عشره أيَام من تلكك 
الرؤيه»فإن رأت الدم يوماً أو يومين قبل تمام تلكك العشره فالدم الأوّل والثانى حيض وإن لم تر فى تلكك العشره سواء رأت بعد 
انقضائها أو لم تر الدم أصلا فذلكك الدم الأوّل يوماً أو يومين لم يكن حيضاًءولو كان المعتبر فى الحيضه الواحده عدم زياده أَيَام 
الدم عن العشره وإن تخلل النقاء بأقل من عشره بين أيَام الدم لما ذكر فى الصدر إِنّما إذا لم تر الدم خلال عشره أَيَام من الدم 
الأول لما كان اليوم واليومان حيضاًءبل ذكر أنّها انتظرت من بعد اليوم واليومين إلى عشره أيَام كما لا يخفى. 


ودعوى أن صدر المرسله ناظر إلى ما هو المعتبر فى أقل الحيض وأنْ ثلاثه أيَام من الدم يعتبر حصولها قبل انقضاء عشره أيَام من 
بدء الدمءوالذيل راجع إلى بيان ما يعتبر فى أكثر الحيضءو أن المعتبر فيه عدم انقضاء عشره أَيّامِ من النقاء بعد تحقق الحيض 
بالدم الأوّل بحصول أقله لا يخفى ما فيها؛ لأنّ التفرقه بين أقل الحيض وأكثره 


ص ورف 





فى ما ذكر لم يلتزم به صاحب الحدائق فضللا عن غيره. 


وعلى الجمله.فالمتعيّن أن تنقضى الحيضه الواحده خلال عشره أيَام من بدء الدم بلا فرق بين القول باعتبار التوالى فى الثلاثه كما 
اخترنا أو عدم اعتباره كما اختاره صاحب الحدائق بالأخذ بما ذكر فى صدر المرسلهءفعلى كلا التقديرين فما ذكر فيها فى ناحيه 
أقل الحيض لابد من وقوعها قبل تمام عشره أَيَام تكون قرينه على أن المراد من عشره أيَام فى الذيل.«فإن رأت بعد ذلكك ولم 
يتم لها من يوم طهرت عشره أنيَام) الخ هو عشره أيَام الحيض لا عشره أَيَام الطهرءفإنَ حملها على عشره أَيَام الطهر يكون بتعلق 
«من يوم طهرتابعشره أيَام أى العشره الأيَام الكائنه من يوم طهرت. كما حمل على ذلكك صاحب الحدائق»ولكن هذا النحو من 
التعلق غير مراد بقرينه الصدرءبل:«من يوم طهرت» متعلق ب ١‏ لم يتتم) يعنى لم يتم من يوم طهرت إلى رؤيه الدم ثانياً عشره أيَام 
الحيض المحسوبه من رؤيه الدم الأوَلءوإِلًا فإن تم تلك العشره من يوم طهرت إلى رؤيه الدم الثانى فلا يكون الثانى حيضاً فإنّ 
عدم كونه حيضاً مستقلاً لعدم تخلّل أقل الطهرءوأمًا عدم لحوقه بالحيض السابق لانقضاء عشره أيَام الحيض قبله.وأمَا إذا تم عشره 
أيَام الحيض فى أيَام الدم الثانى وكان الدم مستمرّاً تحسب من أيَام الدم الأوّل إلى عشره أَيَام من أيام الدم الثانى فتجعله حيضاً 
والباقى استحاضه.وهذا هو المراد من قوله عليه السلام:«فإن رأث الدم من أوّل ما رأته الثانى الذى رأته تمام العشره) أى تمام 
عشره أيَام الحيض المحسوبه من بدء الدم الأوّل. 


ويؤيد ما ذكرنا من كون المراد بالعشره هو عشره أبِّام الحيض بقرينه الصدر ما ذكر من أن الموجود فى نسخه:«من يوم 
طمثتابدل من «يوم طهرت» هذا بالإضافه إلى الاستدلال بالفقره الثانيه على أنّ النقاء المتخلل طهر.حيث قلنا لا دلاله لها على 


ص :07 


ذلك لو لم نقل بظهورها فى أن عشره أَيَامِ من بدء الدم الأوّل إلى أَيَام الدم الثانى كلها تحسب حيضه والباقى استحاضه. 


وأما الفقره ا 0 المعتبر فى الحيض كون ثلاثه أيَام أيَام الدمءولكن بالإضافه 
إلى أكثر الحيض يكون المعتبر كونها أرّام القعود ولو حصل النقاء أثنائهاءوالمذكور فى الصدر أنّ باليوم واليومين الأوّلين 
بانضمام اليوم واليومين الأخيرين تحصل أيَام الدم المعتبر فى ناحيه الحيضءويكون ما ذكر فى الروايه قبل ذلكك من أنّ الطهر لا 
يكون أقل من عشره بحسب مفهومه دالاً على أن الأقل منه ليس بطهرءبل إمَا حيض يعنى أَنَام الدم وإِمَا أيَامِ قعود المرأه فيكون 
المراد مما ذكر بعد ذلكك أن ثلاثه أَيَام أيام الدم وما فى خلالها أيَام القعود. 


فلا دلاله للمرسله إنَاعلى عدم اعتبار التوالى فى الثلاثه وأمَا كون النقاء بين أَيَامم الدم طهر واقعاً فلا دلاله لها عليه أصالًا لا صدراً 
ولا ذيلا. 


أضف إلى ذلك ما تقدّم من ضعف الروايه بالإرسال وكون يونس من أصحاب الإجماع لا يفيد اعتبارها؛ لأنّ معنى الإجماع 
على صيحه روايتهم عدم خروج الروايه الصحيحه إليهم عن صحّتها بهؤلاء بالاتفاق فيكون تعديلاً أو توثيقاً لهؤلاء خاصه. وأمًا 
صبحتها إلى المعصوم عليه السلام فلا دلاله للإجماع على ذلك. 


وقد يقال إِنّهِ على تقدير كون المراد الإجماع على صححه روايه صححت إليهم فلا يفيدءفإنّه لا يخرج عن الإجماع المنقول بالخبر 
الواحدءولكن لا يخفى أن عدم الاعتماد عليه على تقدير كون المراد بالصيحه وجوب العمل بتلكك الروايه واعتبارها ليكون من 
نقل الإجماع على الحكمءونقل الحكم الشرعى عن المعصوم عليه السلام حدساً لا اعتبار به والإجماع المنقول فى المقام لا 


ص :1/6 


وأما إذا كان المراد عر أثاهة لاالا برووة إلاعة التقات والعدول فهذا يدخل فى الخبر عن وثاقه المخبرين لهؤلاء أو عدلهم 
فيكون من نقل عداله الشخص أو وثاقته بالواسطه فيجرى عليه حكمه. 


واستدلٌ أيضاً على أن النقاء المتخلل بين أيَام الدم طهرءوأنْ أكثر الحيض يعنى عشره أَيَام تحسب من أنَام الدم خاصه فإذا رأت 
الدم سته أيَام وطهرت تسعه أَيَام ثم رأت الدم يوم العاشر إلى أربعه أيَام فالأربعه مع السته السابقه من أيَام الدم حيض وتسعه 
أيَام المتخلله بينهما طهر بما ورد فى صحيحه محمّد بن مسلم»عن أبى جعفر عليه السلام:«إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أَيَام فهو 
دن السعه الوق ,زرة اق يعد العره فى قن الحفه المسله 3ه مدعو أذ المر اد مو المقره عقر الطور قاذا نرت 
المرأه الدم بعد حصولها فما رأته من الدم حيضه مستأنفه.وأمًا إذا رأت قبلها فهو من الحيضه السابقه.ولازم كونه من الحيضه 
السابقه عدم احتساب النقاء المتخلل بينه وبين الحيض السابق حيضاَءو إلا لكان الحيض كما فى المثال أكثر من عشره أننَام».ولكن 
لا يخفى أنه لم تظهر قرينه على أن المراد بالعشره عشره الطهرءبل المحتمل لولا الظاهر كما تقدّم كون المراد عشره الحيض.وأَنّه 
إذا رأت المرأه قبل تمامها الدم يلحق الدم المزبور بالحيضءوإذا رأت الدم بعد تمامها يحسب من الحيض اللاحقءغايه الأمر 
تقئِد البعديه بعشره أيَام فما زاد لما دل على أن أقل الطهر عشره أيَام. 


ودعوى أن التقييد خلاف الأصل يدفعها بأن التقييد لازم حتّى إذا أريد بالعشره 
ص 08 


))١(-١‏ وسائل الشيعه/7:19ءالباب ١١‏ من أبواب الحيضءالحديث". 


عشره الطهرءفإنّه إذا رأت المرأه فى المثال المتقدّم بعد تسعه أيّام من النقاء خمسه أيَام فهذه الخمسه لا يمكن كونها منضمه إلى 
الفة النبارف لاسسارامه كول ايفن اعد عفر يرما هذا 5 


وثانياً سلمنا أن المراد بالعشره عشره الطهر فنقول:إِنَّ المراد بما قيل عشره الطهر قبل بدئهاءوبما بعد العشره بعد تمامها لما تقدَّم؛ 
من الروايات:أنْ أكثر الحيض عشره أيّام»وظاهرها أن الحيض الواحد باستمراره أكثره عشره أَيَام ويحسب بعدها من أيّام طهر 
المرأه. 


0 
وممما ذكرنا يظهر الحال فى الاستدلال بمعتبره عبدالرحمن بن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 


تعر أه ]ذ| طلقهاؤوععها متى تكون أملكك بنفسها؟ فقال:إذا رأت الدم من الحيضه الثالثه فهى أملكك بنفسهاءقلت:فإن عمجل الدم 
عليها قبل أَيَام قرئهاءفقال:إذا كان الدم قبل عشره أيَام فهو أملكك بها وهو من الحيضه التى طهرت منهاءوإن كان الدم بعد عشره 
أَيَام فهو من الحيضه الثالثه وهى أملكك بنفسها )١(‏ . 


وقد يستدلٌ على ما ذهب إليه فى الحدائق من كون النقاء المتخلل بين أيَام الدم طهر وأنّ بره يام لأكثر الحيض يعد من أيّام 
الدم ما لم يتخلل أقل الطهر بين أَام الدمين بصحيحه يونس بن يعقوبءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام:المرأه ترى الدم ثلاثه 
أَيَام أو أربعه؟ قال:تدع الصلاهءقلت:فإِنّها ترى الطهر ثلاثه أَيَام أو أربعه؟ قال: 


تصلىءقلت:فإنّها ترى الدم ثلاثه أيَام أو أربعه قال:تدع الصلاهءقلت:فإنّهاترى 
ص 48 


))١(-١‏ وسائل الشيعه7١77:1اءالباب/1١‏ من أبواب العددءالحديث الأوّل. 


الطهر ثلاثه أيام أو أربعه؟ قال:تصلّىءقلت:فإنها ترى الدم ثلاثه أيام أو أربعه؟ قال: 


تدع الصلاه تصنع ما بينها وبين شهرءفإن انقطع عنها الدم وإِلَا فهى بمنزله المستحاضه )١(‏ . 
1 
وقريب منه مصبححه أبى بصيرءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الدم خمسه أيَام والطهر خمسه أيَام وترى الدم 


أربعه أَيَام وترى الطهر سته أيَام؟ فقال:«إن رأت الدم لم تصلءوإن رأت الطهر صلت ما بينها وبين ثلاثين يوماًءفإذا تمت ثلاثون 
وما رات هما ضبيا اعسات وانسعفرك و الست بالكرسيت فى وقث كل عتلاء اذا رات عفر عرعات 1ه 


ولكن لا يخفى أن ما فيهما لا يرتبط بما التزم به الحدائق فإِنّ المرأه المفروضه فى الصحيحه أثناء شهر رأت سته عشر يوماً فهذه 
السته عشر لم يتخلّل بين أيامها أقل الطهر فإن حسبت حيضاً واحداً زادت عددها عن العشره»وإن جعلت حيضاً مستقالا لم يتوسشط 
بينها وبين ما قبلها أقل الطهر وكذلكك فى مصيححه أبى بصير وقد قيل بحملها على الحكم الظاهرى ومراعاه احتمال الحيض فى 
كل من الثلا-ثه أو الأسربعه وفى المعتبر من أن ما فى الخبرين من الاحتياط () ءولعل مراده الاحتياط فى أيّرام النقاء إن الأمر 
بالصلاه فى أَيِام النقاء المفروضه وإن كان يمكن من باب الحكم الظاهرى والاحتياط إِلَاأنَ الأمر بترك الصلاه جميع أيَام الدم لا 
يمكن أن يكون كذلك للعلم الإجمالى بتكليفها بالصلاه فى بعض أيَام الدم المفروضه فى تمام الشهر. 


ص :// 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 180:؟ءالباب © من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
؟- (7)) وسائل الشيعه182:؟ءالباب8 من أبواب الحيضءالحديث". 
# (")) المعتير 1:7017. 


نعمءلو أمكن الترخيص فى جميع أطراف العلم الإجمالى مع كونها تدريجيه خصوصاً مع عدم العلم إلابعد حصول تمام أطرافها 
أمكن القول بأن الأمر بترك الصلاه فى أننَام الدم حكم ظاهرى حتّى فى الدم الأخير من الشهرءولعل هذا هو مراد الصدوق فى 
المقنع والفقيه )١(‏ .والشيخ فى النهايه والمبسوط والاستبصار (؟) .»ويحملان على غير ذى العاده المستقده لما يأتى من أنّها تأخذ 
ف غير ماق عاذتها بالاستساضيه. 

وقد يقال إنه يدل على طهر النقاء المتخلدل بين أيّام الدم خبر داود مولى أبى المغرا العجلى؛عمّن أخبره.عن أبى عبد الله عليه 
السلام فى حديث قال:قلت له فالمرأه يكون حيضها سبعه أَيَام أو ثمانيه أيَامِ حيضها دائم مستقيم ثم تحيض ثلاثه أَيَام ثم ينقطع 
عنها الدم وترى البياض لا صفره ولا دماً؟ قال:تغتسل وتصلىءقلت:تغتسل وتصلى وتصوم ثم يعود الدمءقال:إذا رأت الدم 
أمسكت عن الصلاه والصيام.قلت: 


فإنها ترى الدم يوماً وتطهر يوماً؟ قال:فقال إذا رأت الدم أمسكت وإذا رأت الطهر صلت فإذا مضت أيَام حيضها واستمر بها 
الطهر صلَت وإذا رأت الدم فهى مستحاضه وقد انتظمت لكك أمرها 190 . 


وهذايقانا ال كفت سعده ب الأريتال وعيودازة لذ يدل غلى :وحرت الضاةه عين خصيو ل التقاءو حال اشير اره فكوق كنا 
ظاهرياً. 


ك الاق يناكقن فى غبانه الماتق فى السالهمتاقشتيى: 
ص :هلا 
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5 ذكره من قوله:والمشهور على اعتبار هذا الشرطهيعنى مضى عشره من الحيض السابق فى حيضييه الدم اللاحق 
مطلقاًءويقال فى وجه المناقشه:معنى الإطلاق هو عدم الفرق بين كون الطهر بين حيضه واحده أو حيضتينمع أنه لا يمكن فرض 
عشره أَرام طهر بين حيضه واحده وإِلا كان حيضتين على تقدير سائر شرائط الحيض فى كل من طرفى الطهرءولكن تفسير 
الإطلاسق بالمعنى المزبور غير مراد» بل المراد بالإطلاق كما ذكرنا سابقاً عدم الفرق بين أن يكون الدم اللاحق معلوم الحيضيه 
يفلا يكون النقاء الأقل طهراًءبل يلحق بالحيض كما تقدّم أو لم يحرز حيضيه اللاحق فيحكم بعدم كونه حيضاًوالشاهد أن مراده 
ذلكك ما ذكره قوله:ولذا قالوا لو رأت الخ. 


والمناقشه الثانيه:أنه قدس سره قد ناقش فى أمرين:أحدهما اعتبار التوالى فى أقل الحيض يعنى ثلاثه أيَام.وناقش فى كون النقاء 
المتخلل من أيَام دم حيض واحد طهراًءويلزم على المناقشه فى الأمرين عدم الجزم فيما ذكره فى أُوّل المسأله بعدم الحيضيه كما 
إذا رأت المرأه فى بادئ الأمر الدم يومين أو ثلاثه ثم حصل النقاء تسعه أَيَام ثم رأت الدم يوماً أو أكثر. 


فبما أن النقاء المتخلل أقل من عشره فهو طهر على الاحتياط.فيكون الدم يوم العاك :حظما إلى الدم الذى رأته بادئ الأمر ثلاثه 
متواليه أو أربعه أرّامءفهذه الأرّام أقل من العشره التى أكثر الحيض فعليه أن يحتاط فى الدم بعد التاسع لا أن يجزم بعدم 
الحيضءولكن لا يخفى المناقشه غير وارده فإِنّه كغيره مممن التزم بعدم اعتبار التوالى فى الثلا-ثهءوأنٌ النقاء المتخامل بين ام 
حيضه طهر التزم بأنّه لابد من انتهاء حيضه واحده خلال عشره أَيَام متواليهفالتوالى فى عشره أيَام تحصل الحيضه الواحده فيها 
معتبرءولكن لا يعتبر التوالى فى نفس الدمءبل حصولها كحصول أكثر 


٠١٠١ ص‎ 


(مسأله 2 الحائض ما ذات العاده أو غيرهاءوالأولى ما وقتئه وعدديه أو وقئثه فقط.أو عددته فقطءوالثانيه ما مبتدثه؟ وهى التى 

تر الدم سابقاً وهذا الدم أوّل ما رأتءوإمًا مضطربه؛ وهى التى رأت الدم مكرّراً لكن لم تستقرٌ لها عاده. وإِمّا ناسيه؛ وهى التى 
نسيت عادتهاءويطلق عليها المتحره أبضاءوقد يطلق عليها المضطربه.ويطلق المبتدثه على الأعم ممن لم ترَالدم مارفا دوي لم 
تستقرٌ لها عاده؛ أى المضطربه بالمعنى الأوّل[١]‏ 


الحيض خلال تلكك العشره كما يأتى ذلكك منه قدس سره فى الفروعاتث المترئّبه على هذا الأمر. 
أقسام العاده 
]١[‏ 


تقسيم الحائض إلى الأقسام باختلا.ف الحكم واختصاص كل منها بحكم لا يجرى فى غيرها حسب ما يأتىوعليه فإن كانت 
المرأه رأت الدم أوّل مرّه يطلق عليها المبتدئه.وإن رأت الدم مكرّراً ولم تستقر لها عاده يطلق عليها المضطربه.وإن استقرٌ لها عاده 
ونسيتها يطلق عليها الناسيهءوإن لم تكن ناسيه لها فيطلق عليها ذات العاده.ويأتى أنّه لا فرق فى المضطربه بين من لم تستقرٌ لها 
العاده من الأوّل أو لم تستقرٌ لها ثانياً بعد زوال العاده السابقه»وأنَ ذات العاده إِمّا لها عاده وقتيه وعدديه أو لها عاده وقتيه خاصه 
أو عدديه خاصه.وإذا كانت المرأه ذات عاده وقتيه خاصه فقد يكون عادتها فى وقت ابتداء الدم كما إذا رأت الدم فى أوّل كل 
خهروو أخرى تكرن ويه من ميت لخر اندم كما ]ذا انقطم دمها كل شه فى منادسها مع الاتعلذق فى بعد درفد تكرة داك 
العاده من حيث الأثناء فقط كما إذا كانت يوم الثالث والرابع من كل شهر حائضاًءولكن يختلف بدء الدم وانقطاعه بأن رأت الدم 


فى شهر من أوُّله إلى 


ص ١١م‏ 





(مسأله 9) تتحقق العاده برؤيه الدم مرّتين متماثلتين[ ]١‏ 


فإن كانتا متماثلتين فى الوقت والعدد فهى ذات العاده الوقتبه والعدديّه؛ كأن رأت فى أوّل شهر خمسه أَيَام وفى أوّل الشهر الآخر 
أيضاً خمسه أيّامءوإن كانتا متماثلتين فى الوقت دون العدد فهى ذات العاده الوقتيه؛ كما إذا رأت فى أوّل شهر خمسه وفى أوّل 
الشهر الآخر سقه أوسية قلوإن كانفا سان فى العدىفقط قيئ ذات العاده العدوتية كنا إذا رأث فى أول شي بيت 


وبعد عشره أيَام أو أزيد رأت خمسه اخرى. 


يوم السادس وفى شهر من ثانيه إلى السابع. 


ثم إن الناسيه قد يطلق عليها المتحيره كما يطلق عليها المضطربه بأن يدخل المضطربه بالمعنى الأوّل فى المبتدئه ويقال إن 
المبتدئه من لم يستقر لها عاده»سواء رأت الدم أوّل مره أو مرّات أو اختلط عليها عادتها بعد استقرارها عن غير أن يستقرٌ لها عاده 


أخرى. 
بم تتحقق العاده؟ 
3 


المشهور بين أصحابنا تحمّق العاده برؤيه الدم مرّتين متماثلتين»بل لم يعلم الخلاف إِلَاأَنَه نسب إلى بعض لا نعرفه تحقّقها بمرّه 
نعم حكى عن بعض العامه صيرورتها ذات العاده برؤيه الدم مرّه واحدهءويدل على ما عليه المشهور موثقه سماعه بن 
مهرانءقال:سألته عن الجاريه البكر أوّل ما تحيض فتقعد فى الشهر يومين وفى الشهر ثلاثه أَيَام يختلف عليها لا يكون طمثها فى 
الشهر عده أيّامِ سواء؟ قال: 


«فلها أن تجلس وتدع الصلاه مادامت ترى الدم ما لم يجز العشرهءفإذا اتفق شهران 


ص :"م 


عده أيَام سواء فتلكك أيّامها» )١(‏ ودلالتها على تحمّق العاده للمرأه باتفاق الشهرين ممما لا ينبغى التأمل فيهاءوقد تقدّم مراراً أن 
مرسلات سماعه يعتمد عليها لعدم احتمال أنّها بكثرتها عن غير الإمام عليه السلام مع أنه لم يثبت فى مورد واحد أنه سأل الحكم 
من غير الإمام عليه السلام ليكون هذا ثانيهءوقد ذكرنا أنه لا يبعد حصول الإضمار بتفريق رواياته على الأبواب المختلفه بالنقل 
عن أصله يعنى كتابه. 
00 : : 

ويدل عليه أيضا ما أرسله يونس بن عبدالرحمن فى الصحيح.عن غير واحد. عن أبى عبدالله عليه السلام المعروفه بالمرسله 
الطويله ليونس وقال عليه السلام فيها:وأمًا السنّه الثالثه ففى التى ليست لها أيَامِ متقدّمه ولم تر الدم قط ورأت أوّل ما أدركت - 
إلى أن قال - وإن انقطع الدم فى أقل من سبع وأكثر من سبع فإِنْها تغتسل ساعه ترى الطهر وتصلى فلا تزال كذلكك حتّى تنظر ما 
يكون فى الشهر الثانى»فإن انقطع الدم لوقته فى الشهر الأوّل سواء حتّى توالى عليها حيضتان أو ثلاث فقد علم الآن أن ذلك قد 
صار لها وقتاً معلوماً وخلقاً معروفاً تعمل عليه وتدع ما سواهءوتكون سمّتها فيما يستقبل إن استحاضت قد صارت سنّه إلى أن 
تجلس أقراءها وإنّما جعل الوقت إن توالى عليها حيضتان أو ثلاث لقول رسول الله صلى الله عليه و آله للتى تعرف أيامها:دعى 
الصلاه أَيّام أقرائك فعلمنا أنه لم يجعل القرء الواحد سنّه لها فيقول لها:دعى الصلاه أيَام قرئكك ولكن سنّ لها الأقراء وأدناه 
حيضتان فصاعداً. (؟) 


وقد يتأمل فى اعتبار المرسله لا لإرسالها لما تقدّم من ظهور:غير واحد) عرقاً 
ص :7م 


1-(6) وسائل الشبيه :© ادالبات* هن أبراك الحضرهالحديث الأول 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:7817ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


فى إراده الكثير كما يقال دخل غير واحد وفرٌ واحد من العسكر وغير ذلكءبل لما عن الصدوق عن شيخه ابن الوليد من عدم 
الاعتماد على ما انفرد به محمد بن عيسى بن عبيد من كتب يونس وحديثه ولم يروه غيره (1) ءفإنٌ ظاهر النقل إِمّا تضعيف 


محمّد بن عيسى بن عبيد أو وجود الخلل فى رواياته عن كتب يونس وحديثه. 


وفى النجاشى عن شيخه أبى العباس بن نوح بعد نقل ما عن محمّد بن الحسن بن الوليد من أنه استثنى روايات محمد بن أحمد 


بن يحيى الاشعرى القمى ما يرويه فى نوادره عن جماعه منهم ما يروى عن محمّد بن عيسى بن عبيد بإسناد منقطع: 


وقد أصاب شيخنا محمّدبن الحسن الوليد فى ذلك كله وتبعه أبو جعفربن بابويه رحمهم الله على ذلك إِلَافَى محمد بن عيسى 
بن عبيد فلا أدرى ما رابه فيه لأنّه كان على ظاهر العداله والثقه. (؟) 


وذكر الشيخ فى الفهرست محمد بن عيسى بن عبيد اليقطينى ضعيف استثناه أبو جعفر محمد بن على بن بابويه من رجال نوادر 
الحكمهءوقال:لا أروى ما يختص بروايتهءوقيل إِنَّه يذهب مذهب الغلاه»وضعفه أبقاً فى رجاله (كلل #وقال فى الاستيصان بعد قل 
ما رواه الصفار»عن محمد بن عيسىءعن يونسءعن رجلءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن أدنى ما فعله الرجل بالمرأه 
لم تحل لابنه ولا لأبيه؟ قال:«الحد فى ذلكك المباشره ظاهره أو باطنه مما يشبه مس الفرجين» أن هذا الخبر 


ص :/ 


.1:777 حكاه عنه المحقق فى المعتبر ١8:١ءوالعلامه فى المختلف‎ ))١(--١ 
.419 ؟- (7)) رجال النجاشى:8/”»الرقم‎ 


0 الفهرست:2١1.‏ الرقم 8 محمد بن عيسى بن عبيد اليقطينى. 


لا ينافى الخبرين الأَوَلِين؛ لأمنّ هذا الخبر مخالف لكتاب الله والخبران الأوّلان مطابقان له قال الله تعالى: «وَ لا تنْكحُوا لكا تكح 
الَوْكَعْ » إلى أن قال:على أن هذا الخبر مرسل منقطع وطريقه محمد بن عيسى بن عبيد»عن يونس وهو ضعيفءوقد استثناه أبو 
جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه رحمهم الله من جمله الرجال الذين روى عنهم صاحب نوادر الحكمه وقال:ما يختص 
بروايته لا أرويه ومن هذه صورته فى الضعف لا يعترض على حديثه. )١(‏ 


وعن الشهيد الثانى قدس سره استناد جميع الأخبار الوارده فى ذم زراره إلى محمّد بن عيسى بن عبيد وهو قرينه عظيمه على ميل 
وانحراف منه على زراره. (7) وعن ابن طاووس :أن محمد بن عيسى قد أكثر القول فى زراره حتّى أنه لو كان بمقام عدالته 
كادت تسرع إليه بالتهمه فكيف وهو مقدوح فيه. () 


وفى النجاشى نقل عن الكشى أنه قال نصر بن الصباح:محمّد بن عيسى بن عبيد أصغر أن يروى عن الحسن بن محبوب. () 
أضف إلى ذلكك بعض الضعيفات الأخرى»ولكن شىء من ذلكك لا يمنع عن اعتبار الرجل واعتبار خبرهءفإنْ الظاهر من استشهاد 
الشيخ فى فهرسته والاستبصار أنه اعتمد فى تضعيف الرجل على كلام الصدوق وشيخه ابن الوليد فى استثنائه من رجال نوادر 
الحكمه.وما قال ابن الوليد فى روايته عن كتب يونس وحديثه وما ذكر الصدوق تبعاً لشيخه فى الاستثناء عن 


ص :6 


))١(-١‏ الاستبصار 128#:"»الحديث #.وذيله ؛ والآيه:؟7 من سوره النساء. 
؟"-(7)) انظر تعليقه الشهيد الثانى على الخلاصه:8".ونقد الرجال 7:102. 
*-(0) التحرير الطاووسى:1717 - 738 1ءالرقم اءزراره بن أعين. 

- (©)) رجال النجاشى:75»الرقم 42 


رجال نوادر الحكمه غير ظاهر فى تضعيف محتد بن عيسى بن عبيد نفسه.وإِلًا لم يمكن تقيبد الاستثناء بما يروى محتّرد بن 


ويؤيد ذلكك أن الصدوق روى بسنده عن محمّد بن عيسى ما يقرب من أربعه عشر حديثاً وذكر طريقه إليه فى المشيخهوأورد 
فيه أيضاً روايات عن يونس بن عبدالرحمن تقرب من خمسه وعشرين ولم يذكر طريقه إليه فى المشيخه.مع أن الشيخ قدس سره 
كالكلينى رويا أكثرها بطرقهما إلى يونسءوفى طريقهما محمد بن عيسى بن عبيد وذكرنا بعد بيان عدم ذكر الصدوق طريقه إلى 
تلكك الروايات لعله لوقوع محمّرد بن عيسى بن عبيد فى طريقها وترك ذكر الطريق إليها فإِنّه فيه نوع من المتابعه لشيخه ابن 
الوليد من عدم نقل كتب يونس وحديثه عن محمّد بن عيسى بن عبيد, واللّه العالم. 


وكذا ماعن شيخه ابن الوليد من عدم الاعتماد على ما يروى محمّرد بن عيسى عن كتب يونس وحديثه مع انفرادهحيث إِنَّ 
الكلام المزبور لو كان تضعيفاً راجعاً إلى محمّرد بن عيسى بن عبيد نفسه لم يكن وجه لتقيبد عدم الاعتماد بما يرويه عن كتب 
يونس وحديثهءولو سلم التضعيف وأنّه راجع إلى نفس محترد بن عيسى بن عبيد فيمكن أن يكون الوجه فى تضعيفه ما ذكر 
الشهيد الثانى من استناد الأخبار الوارده فى ذم زراره إلى نقله»ومن الظاهر أن الذم قد وقع عنه عليه السلام وقد رواه غير محمّد 
بن عيسى أيضاً نعم أكثر ما ورد فى ذمّه منقول بطريق محمد بن عيسى مع أنه وقع فى طريق ما ورد فى مدحه أيضاًءوعلى ذلكك 
فلا يعارض ما ذكر ما ورد فى توثيق للرجل عن النجاشى والفضل بن شاذانءوقد تقدّم كلام النجاشى عن شيخه أبى العباس بن 


ص :/ 


نوح السيرافى أنه كان على ظاهر العداله والثقه. (1) قال الكشى تحت عنوان محمّد بن سنان برقم (914) وقد روى عنه أى عن 
محمد بن سنان الفضل وأبوه ويونس ومحمد بن عيسى العبيدى»ومحمد بن الحسين بن أبى الخطاب والحسن والحسين ابنا سعيد 
الأهوازيانءوابنادندان وأيوب بن توح وغبرهم من العدول] والثقات من أهل العلم. (؟) وكلامه يعطى جلاله محمّد بن عيسى بن 
عبيد وأنّه كغيره ممّن ذكر من عدول أهل العلم وثقاته.والله سبحانه هو العالم. 


وأمًا ما عن نصر بن الصباح فعباره الكشى لا يفيد إنكاره روايه العبيدى عن الحسن بن محبوبءبل ظاهر أنه كان من أصغر رواته 


مع أن نفس نصر بن الصباح فى الاعتماد عليه مناقشه. 


ثم إِنّه يستفاد من مونّقه سماعه () تحمّق العاده برؤيه الدم فى الشهرينءسواء كانت توافق الدمين فى عدد أيّامهما فقط أو فى 
لقن اناهنا اكباءفكية الأولى ذات عاده عدديه.والثانيه ذات عاده وقتئه وعدديّهحيث إِنّْه يصدق فى كلّ منهما أنّهِ اتفق 
الشهران عدّه أيَامم سواءءوبما أن الشهرين حسب المتفاهم العرفى لجريان عاده النساء فى غالبهن على عدم تكرّر الدم إلابتعدد 
الشهر فالمراد تكرّره مرّتين ولو كان فى شهر واحد كما يقتضى ذلكك قوله عليه السلام فى معتبره يونس أنّه لم يجعل القرء 
الواحد سنّه لها فيقول لها:دعى الصلاه أَيَام قرئكك ولككن سنّ لها الأقراء وأدناه حيضتان فصاعداً. (8) 


ص /ا/ 


.49 رجال النجاشى:8"»الرقم‎ ))1(-١ 

؟- (1)) اختيار معرفه الرجال:92/االرقم 41/4. 

3( وشائكل القيعه #بعدلاك وننوالبات 16 من أبوات الخيفن الحدبيك الأول 
ع- (8)) وسائل الشيعه 7:7177ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


وعلى الجمله.فاستظهار تحمّق العاده العدديّه باستواء القرءين فى العدد وتحقّق العاده الوقتبه والعدديّه باستوائها فى نفس الأيّام 
وعددها مما لا ينبغى التأمّل فيه. 


ولا حاجه إلى القول بأنْ العاده من العود وهذه لا يكون بالمرّه ليقال إِنْ لفظ العاده لم ترد فى شىء من الروايات الموضوع لما 
يأتى من الأحكامءبل الوارد التى لها أيَام معلومه ومن لها خلقاً معروفاً أو وقتاً معلوماً فلا عبره بصدق العاده لها وعدمها فى المرّه 
الثانيه. 
نعم»يبقى فى البين تحمّق العاده الوقتيه فقط بتكرّر الحيض فى الشهرين فى وقت واحد مع اختلافهما فى العدد. 

7 ٍ ١ 
ويمكن أن يقال فى وجهه مضافا إلى التسالم وقوله صلوات الله وسلامه عليه:‎ 
حيث تعمٌ بقرينه تفسير الإمام عليه السلام تلكك الأيام التى اعتادت المرأه الحيض فيها فى شهرين‎ )١( «دعى الصلاه أَيّام اقرائكك»‎ 


قوله عليه السلام فى معتبره يونس:«فإن انقطع الدم لوقته فى الشهر الأوّل سواء حتّى توالى عليها حيضتان أو ثلاث فقد علم الآن 
أن ذلك قد صار لها وقتاً وضلنا معروفاً» (1) الخ. 


فإنّه يعم انقطاع الدم فى الشهرين فى يوم معن مع اختلافهما فى البدءءوإذا كانت هذه العاده معتبره تكون سائر فروض العاده 
الوقتيه أيضاً معتبره لعدم احتمال الفرقءغايه الأمر بما أَنّها لا تعرف عددها ترجع فى عددها بالتمييز بإقبال الدم وإدباره ومع عدم 
إمكانه لفقد التمييز تكون مضطربه من حيث العدد. 


ص :// 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه /1:117ءالباب 7 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


(مسأله )٠١‏ صاحبه العاده إذا رأت الدم مرّتين متمائلتين على خلاف العاده الأولى تنقلب عادتها إلى الثانيهءوإن رأت مرّتين على 
خلاف الأمولى لكن غير متماثلتين يبقى حكم الأنولى.نعمءلو رأت على خلاف العاده الأولى مرّات عديده مختلفه تبطل عادتها 
وتلحق بالمضطربه[ ]١‏ 


ثم إن يمكن فرض العاده الوقتيه والعدديه ولو مع اختلا.ف أرّام الدم كما إذا رأت الدم ثلاثه أَيَام ثم طهرت عشرين يوماًءثمٌ 
رأت الدم ثلاثه أنَام ثم طهرت عشرين يوماً ثتم رأت الدم فإنّ توالى رؤيه ثلاثه أيَامِ مرّتين موجب لتحمّق العاده العدديّهكما أن 
تخلّل عشرين يوماً مرّتين يوجب تحقّق العاده الوقتيه.وإذا استحاضت هذه المرأه ترجع إلى أيَامها من حيث العدد والوقت حيث 
بعمّها قوله عليه السلام فى معتبره يونس «وإِنّما جعل الوقت إن توالى عليه حيضتان أو ثلاث لقول رسول اللّه صلى الله عليه و 
آله:دعى الصلاه أَيَام أقرائكك). 


ومتّرا ذكرنا يظهر أنه لا يعتبر تساوى الطهر فى الشهرين فى كون المرأه ذات عاده وقتته وِنّما قد يكون تساوى الطهرين موجباً 
لكون المرأه ذات عاده وقتئه وعددنه كما تقدّم. 


إذا رأت صاحبه العاده الدم على خلاف العاده 
]١[‏ 


إذا رأت الدم فى الشهرين الدمين المتماثلين فى العدد والوقت على خلاف العاده الأولى» كما إذا كانت عادتها فى أوّل كل شهر 
خمسه أرّام ثم رأت الدم فى العاشر من شهر إلى سته أّامِ فى شهرين متوالين تنقلب عادتها إلى الثانيه.وكذا ما إذا رأت فى 
الشهرين المتواليين من أوّل الشهر سته أَيّام فإنّه تنقلب عادتها العدديّه من الخمسه إلى سته أيَام.وكذا فى انقلاب عادتها الوقتيه 
كما إذا كانت ترى الدم فى 


ص :9/ 


وَل كل شهر خمسه أو سته ثم ترى الدم فى الشهرين المتواليين من عاشر الشهر خمسه أو ستهءحيث إِنْ المتفاهم من موثقه 
سماعه وكذا من معتبره يونس أن استواء الحيضين وتمائلهما فى العدّه والوقت يوجب كونها ذات أيّامِ معلومه وإذا استحاضت 
تأخذ بأيامها المعلومه التى كانت قبل تلكك الاستحاضه. 


ودعوى اختصاصهما بما إذا لم تكن للمرأه عاده غير الحيضتين المتماثلتين قبل ذلكك لا يمكن المساعده عليها؛ ولذا لم يظهر فى 
الانقلاب إلى الثانيه خلاف بين أصحابنا. 


وعلى الجملهءفالوارد فى الموثقه والمعتبره تحديد لأقل ما تكون المرأه ذات أَيَامِ معلومه وعدد معلوم؛ ولذا ذكر عليه السلام فى 

المعتبره أنّه لم يجعل القرء الواحد سنه فيقول لها:دعى الصلاه يام قرئكك.ولكن سنّ لها الأقراء أى الأقراء المتواليه المتماثله 

وأدناه حيضتان فصاعداًءوظاهرهما حصول هذه الأقراء لها قبل صيرورتها مستحاضه الملازم لزوالها بمثلها قبل كونها مستحاضه. 
0 

وعلى الجمله.فمقتضى ما فى المعتبره من أنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله سنّ لها ثلاث سئن وبين فيها كلّ مشكل لمن سمعها 

وفهمها. )١(‏ أن يكون استواء الحيضين فصاعداً التى سبق على كونها مستحاضه هو الموجب لكون الحيضين وصاعداً 

أنَامهاءوبتعبير آخر التعتبد بكون استواء الدمين أيّامها يلازم التععبد بزوال ما كان قبل هذا الاستواء من الاستواء السابق. 


وأمَا إذا لم يكن الدمين بعد الاستواء متماثلين فلا تعبد بزوال العاده السابقه. 
ص 49٠:‏ 


0000-4 وسائل القيعه الزاالا المادالبات لمق أبوات السيفي الغذيت الأول 


بل المعيار فى زوالها تكرّر رؤيه الدم على خلاف ذلك الاستواء السابق بحيث يصيّح عرفا أن يقال إِنّهِ قد زالت تلك العاده وإِنّ 
أيَامها مختلطه وإِنّْها لم يبقّ لها تلك العاده كما يظهر ذلكك من قوله عليه السلام فى معتبره يونس فى المختلطه التى كانت لها 
يام معلومه:«ففى أقل من هذا يكون الريبه والاختلاءط» )١(‏ فإِنّه لو كان للاختلاط حدّ شرعاً برؤيه الدم مرّتين أو أزيد غير 
متمائلتين لذكر عليه السلام هذا الحد. 


وقد يقال مقتضى ما ورد فى ذيل المعتبره فى المبتدثه التى اختلطت عليها أيّامها من قوله عليه السلام «إن اختلط عليها أيّامها 
وزادت ونقصت حتّى لا تقف منها على حدّ ولا من الدم على لون عملت بإقبال الدم وإدباره». (؟) 


فإِنّ ظاهر قوله عليه السلام:«زادت» أى زادت مرّه أيَّام دمها ونقصت مرّه أخرى تكون وظيفتها الرجوع إلى الصفات لا الأخذ 
بأيَامها السابقه. و أنّها تستمر على العمل بالصفات إلى أن يقئف دمها على حدّ وهو استواء الشهرين كما ذكر قبل ذلك. 


أقول: لو كان الأمر كما ذكر بأن كان الاختلاف فى الدمين غير المتماثلين مع الأيَام المعلومه قبلهما موجباً لدخولها فى المختلطه 
عليها أنامها لتكون وظيفتها الرجوع إلى الأوصاف لكان قوله عليه السلام:«فإن اختلط عليها أيَامها وزادت ونقصت» كافياً فى 
حكمه عليه السلام:«عملت بإقبال الدم وإدباره» ولم يحتج إلى قوله عليه السلام:«حتّى لا تقف منها على حدّ ولا من الدم على 
لون» وإضافه قوله:«حتّى لا تقف» ظاهره اعتبار استمرار هذه الحاله لها فى عملها بإقبال الدم وإدباره خصوصاً بقرينه ما ذكر فى 


صدر 
ص :141 


.8 وسائل الشيعه 7:778 - /ا/اءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
." وسائل الشيعه 7:78 - 0٠74ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))73( -١ 


لاله لك معد مستق العتادء الم "عبد كما إذاترأك ف الدين الأول ثلا-ثه. وفى الثانى أربعه»وفى الثالث ثلاثه»وفى الرابع 
أربعه»أو رأت شهرين متواليين ثلاثه وشهرين متواليين أربعه.ثمم شهرين متواليين ثلاثه»وشهرين متواليين أربعه» فتكون ذات عاده 


على النحو المزبورءلكن لا يخلو عن إشكال[١]‏ 
خصوصاً فى مثل الفرض الثانى»حيث يمكن أن يقال:إنٌ الشهرين المتواليين على خلاف ل 


المعتبره فى ذات العاده التى اختلط عليها أيَامها بعد ذلكك من قوله عليه السلام:«وأمًا السنّه التى قد كانت لها أيَامِ متقدّمه ثم 
اختلط عليها من طول الدم فزادت ونقصت حنّى أغفلت عددها وموضعها من الشهر) )١(‏ الخ. 


وعلى ذلك فما هو المنسوب إلى المشهور وذكره الماتن من أنّها تبقى على العاده الأولىءنعم لو رأت على خلاف العاده الأولى 
مرّات عديده تبطل عادتها وتلحق بالمضطربه هو الأظهرءفلا وجه للإفتاء بزوال العاده ولا الحكم بالاحتياط تور بالجمع بين 
وظائف الحائض وأعمال المستحاضه مع صفره الدم فى تلكك الأيّام. 


نعمءيتعتين هذا الاحتياط فيما إذا تكررت الدماء غير المتماثله بمرّات يشكك فى صدق أنّ لها أيَامِ معلومه وخلق معروف ولا 
مجال للاستصحاب فى بقاء كونها على الأيَّام المعلومه لكون الشبهه مفهوميه ولا للحكم عليها كما تقدّمءبل مقتضى العلم 
الإجمالى بالحيض أو الاستحاضه الجمع بين وظائفهماءواللّه سبحانه هو العالم. 


العاده المركبه 

]١[ 

مجرّد رؤيه الدم فى الشهور الأربع على الفرض الأوّل لا يوجب كونها ذات 
ص :917 


.8 وسائل الشيعه 778:؟»الباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1(-١ 





السابقين يكونان ناسخين للعاده الأولى»فالعمل بالاحتياط أولى.نعم»إذا كدرك الكنف اديوه هرارا عديده بحيث يصدق فى 
العرف أن هذه الكيفيه عادتها وأيّامها لا إشكال فى اعتبارهاءفالإشكال إِنّْما هو فى ثبوت العاده الشرعيّه بذلكك. وهى الرؤيه 
كذلكك مرّتين. 


عتافة فى حفضيها عرها ولا يفيدق أذ ليا اكاما مجلوفووكون المراد كذلكف ]نا بالعصداق العو اويقوول الفجديه الوارد ف 
كونها ذات أَبّامِ معلومه.والثانى لا يعم المقام بظهور الموثقه فى تساوى الحيضين المتواليين كما هو ظاهر قوله عليه السلام:«إذا 
اتفق شهران عدّه أيَام سواء» )١(‏ حيث ظاهر الشهرين كاليومين فى المتواليين»وقد صرّح عليه السلام فى معتبره يونس فى انقطاع 
الدم فى الشهر الثانى فيما انقطع فيه فى الشهر الأول حتّى توالى عليها حيضتان أو ثلاث. (؟) 


وأمّا بالصدق العرفى حيث إِنْ ظاهر ما ورد فى الموثقه ومعتبره يونس أنّها توسعه فى كون المرأه ذات عاده ولها أَيَامِ معلومه لا 
إلغاء للصدق العرفى. 


وبتعبير آخرءأنٌ معلوميه عدّه الدم ومقداره فى الشهر السابق غير كافٍ كما هو مقتضى استشهاده عليه السلام فى معتبره يونس 
عل اغسار الحشيج السوالين كول وسول الله تلن الله عليهةو آله لأ أن كون المراد ببضك تصدق علبياغرنا أن للها اناما وخلنا 
معروفاً فى حيضها عرفاً غير كاف فى الأخحذ بتلكك العاده فيما إذا رأت الدم وتجاوز العشره لكون هذه العاده فى الأقراء ملغاه 
بقول رسول الله صلى الله عليه و آله وعلى ذلكك وفيما رأت الدم فى الشهرين الأوّلين ثلاثه أيَام وفى الشهرين الأخيرين أربعه 
أَام ثم رأت الدم وتجاوز العشره تأخذ بالأخيرين لشمول التحديد الشرعى. 


ص وراد 


0(21) وسائل القيية لاتق« #الباتن 1# من أبوات الخيضن اسيك الأول 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7817 7ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





(مسأله 17) قد تحصل العاده بالتمييز»كما فى المرأه المستمرّه الدم إذا رأت خمسه أَيَام مثلاً بصفات الحيض فى أوّل الشهر 
الأَوّلءثمّ رأت بصفات الاستحاضه؛ وكذلك رأت فى أوّل الشهر الثانى خمسه أثرام بصفات الحيض ثم رأت بصفات 
الاستحاضهءفحينئذ تصير ذات عاده عدديّه وقتنه»وإذا رأت فى أوّل الشهر الأوّل خمسه بصفات الحيضءوفى أوّل الشهر الثانى 
يله أو سنيف كاك فصي سل ذات عناده وقعدةو إذارات :فى أول الشهر الأول سه مثلانوق العاشر من الششهر الثاق يفل 
خمسه بصفات الحيض فتصير ذات عاده عدديّه[ ]١‏ 


نعمءإذا تكرّر الدم على أحد الفرضين بمرّات عدّه بحيث يقال عند العرف أُنّها لها أيَاماً معلومةٌ فى كل شهر ولو على التناوب 
تأخذ بها فيما إذا رأت الدم وتجاوز العشرهءوقد ذكرنا أنْ التحديد الشرعى ليس لإلغاء هذه العادهءبل توسعه فى العاده العرفيّه 
كما لا يخفى. 


ومترا ذكرنا ظهر أنه لا يرد النقض على ما ذكرنا أنّه لو اعتبر العاده المركبه لزم القول بأنّ المرأه إذا رأت الدم فى أوّل الشهر 
ثلاثه أَيَامِ ثم طهرتءورأت بعد عشره أيَام الدم أربعه أيَام ثم طهرتءورأت فى آخر الشهر خمسه أيّام فيقال إِنّهها صارت ذات 
عاده فى أن حيضها لا يتجاوز خمسه أيّام.وهذا لم يلتزم به أحد وذلكك لعدم تحمّق العاده العرفيه فى الحيض بذلكك بحيث يقال 
إن لها أثاما معاومف كما له رصق عليه التغدين القدرس » لأن التسدييد الشرفي فى الموتقدافى باو الدمن ف العندة وف 


معتبره يونس التساوى فى الوقت كما تقدّم. 

حصول العاده بالتمييز 

]١[ 

قد ذكر عدم الخلاف المعروف فى حصول العاده بالتمييز واستشكل 


ص رك 


الشيخ الأنصارى فى طهارته فيما إذا اختلف الدم فى الشهرين فى الأوصاف التى يحرز بها كون الدم حيضاً )١(‏ »كما إذا رأت 
فى الشهر الأوّل خمسه أيَام دماً أسود ثم أصفر وفى الشهر الثانى خمسه أَيَام دماً أحمر فأصفرءوعن الذكرى التردّد فى حصول 
العاده بالأوصافءبل عن التحرير تقريب العدم. (؟) 


ويقال فى وجه حصول العاده بالتمييز ولو مع اختلا.ف الأوصاف التى يحرز بها كون الدم حيضاً أن الأوصاف طريق إلى 
خصوصيه الدم كما تقدّم واختلافهما مع كون كل منها طريقاً إلى كونه دم حيض لا بضرٌ فى صدق:أنّها توالى عليها حيضتان أو 
أكثر سواء أى متساويين فى انقطاع الحيض فى وقت كما يضر فى صدق:إذا اتفق الشهران عدّه أَيَامم سواء فتلكك أيّامها.حيث إِنَّ 
السواء راجع إلى عدّه أَيَام الدم فى الشهرين. 


وتفصيل الكلام فى المقام أنّ حصول العاده بالتمييز يمكن أن يلتزم به فى موردين: 


الأوّل:ما إذا رأت المرأه الدم الأقل من عشره أيَام وكان بعض ذلك الدم بصفه الحيض وبعضه الآخر بصفه الاستحاضه.كما إذا 
رأت فى شهر ثلاثه أيَام بصفه الحيض وبعدها ثلاثه بصفه الاستحاضه.وكذا فى الشهر الثانى ولكن المشهور عند الأصحاب أن 
الدم المنقطع على العشره كله حيض حتّى من ذات العاده حيث أخذوا فيه بقاعده الإمكان وإطلاق ما دل على أنّ الدم قبل تمام 
العشده حي 


وأمَا لو قيل بأنه إن كان الدم بصفات الاستحاضه فى غير أَيّام العاده وقبلها بيومين أو لم يتوسّط بين الدمين بصفه الحيض فهى 
استحاضه فيمكن تحصيل العاده 


ص :10 


.8 كتاب الطهاره:194»المقصد الثانى فى الحيضءالسطر‎ ))١( -١ 
؟-(5)) حكاه عنهما الشيخ الأنصارى فى المصدر المتقدم.‎ 


فى الحيض بالصفات ولو فى الدم المنقطع على العشرهءولكن المشهور كما ذكرنا لم يلتزموا بذلك فينحصر عندهم حصول 
العاده بالتمييز ب: 


المورد الثانى:وهو ما إذا استمر على المرأه الدم وتجاوز العشره وكان بعضه الأقل من العشره بصفه الحيض ثم رأت فى الشهر 
الثانى أيضاً الدم على طبق الشهر الأوّل وتجاوز العشره وكان ما بصفه الحيض مساوياً لما كان عليها فى الشهر السابق فيحصل 
للمرأه العاده فى حيضها بالتمييز. وعلى ذلك إذا استمرٌ عليها الدم فى الشهر الثالث أو ما بعده وتجاوز العشره ولكن لم يكن ما 
كان بصفه الحيض على طبق الشهرين فى السابقء»فهل تأخذ فى هذا الدم المستمر بالعاده السابقه الحاصله لها فتجعل مقدارها 
حيضاً والباقى استحاضه. أو تأخذ فى هذا الدم أيضاً بالصفات فما كان بصفه دم الحيض حيض والباقى استحاضه؛سواء كان 
مقدار ذى الوصف أقل من السابق أو أكثر؟ 

فقد ذكر الماتن قدس سره فى حكم تجاوز الدم على العشره أنّه لا يبعد الرجوع فى الدم المزبور إلى الصفات لا العاده الحاصله 
من التميبز»وعليه فيصبح اعتبار العاده الشرعتيه الحاصله بالتمييز لغواً لا أثر له وحكمه فى المسأله بتحقّق العاده بالتمييز ينافى ذلكك 


الحكمءولكن قد أنكر ولعله أكثر الأصحاب تقديم الصفه على العاده الحاصله بالتمييزءبل ذكروا تقديم العاده على التمييز 
بالصفات ولو كانت العاده حاصله بالتمييز. 


وممّما ذكرنا ظهر أنه لا وجه للتفصيل فى الرجوع إلى العاده الحاصله بالتمييز بين كون الحيضين متساويين فى سنخ الوصف.بأن 
كان الذمان المتساويان فى العلاد والوقت متساوين فى السبواد أوفئ الحمره أو كاث أحدهما أسوة:والآخر أحمر؛ لأنّ 


4: 2 


اللازم فى العاده تساوى الدمين فى العدد كما هو ظاهر الموثقه أو فى الوقت كما هو ظاهر معتبره يونس بن عبد الرحمن. 


وقد يقال إِنّه لا-عبره مع تجاوز الدم العشره بالعاده الحاصله من التمبيز وأنّها فى الشهر الثالث أو فيما بعد أيضاً ترجع إلى 
الصفات؛ وذلكك فإنّ العاده بالتمبيز لم يعتبر فيما بأيدينا من الأدلّه عاده ليرجع إليها مع تجاوز الدم العشره فإنَّ الوارد فى موثقه 
سماغة السنتواء الدمين المتقطعيق فى كل من الشهر الأول والثائى قبل أن يتجاوز العشره 43 »و كنذا الوازذ فى معتيره يوس [(80 
فرض انقطاع فى الشهر الثانى فى الوقت الذى انقطع فيه فى الشهر السابق»وذكر عليه السلام أنّه مع توافق الانقطاعين علم أنه 
ضاوك لها أناما منلورهه وحية لى امححافيت يون لكف قينا قبي | خلس أقرارهاء 


والحاصل أن العادم الحاصله بالتمييز غير وارده فى شىء من الأدلّه ليقال نه يعمها مثل قوله عليه السلام فى صحيحه معاويه بن 
عقارةعق أبى عبدالله عليه السلام:«المستحاضه تنظر أنّامها فلا تصلى فيها ولا يقربها بعلها وإذا جاوزت أيّامها ورأت الدم يثقب 
الكرسف اغتسلت» (*) الخ. 


وبتعبير آخرءعام العبره بالعاده الحاصله من التمييز ليس لأجل أن الأماره لا تقوم مقام العلم المأخوذ فى موضوع الحكم ليجاب 
عنه بقيامها مقامه فيما إذا أخذت بنحو الطريقتهءبل لأنّ الدليل على اعتبار العاده بمرّتين من الحيض قاصر 


ص :/4 


3-(0) وسائل القييه :الات امن أبوات الحيفن:الحديك الأول 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:7817ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
“- (2) وسائل الشيعه 7:187ءالباب 0 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


الشمول فيما إذا لم تكن المرّتين فى الدم المنقطع على العشره التوحي لكرن العامة وجدانا ولكق الأظهر هو الرجوع فى الشهر 
الثالث أو ما بعد إلى العاده الحاصله من التمييز وذلكك لوجهين: 


0 
الأوّل:ما تقدّم سابقاً من أن قول رسول الله صلى الله عليه و آله فى أمره الحائض بترك الصلاه أيَام أقرائها ليس من إلغاء العاده 


العرفيه للمرأه بتاتآءهوإذا كانت المرأه بحيث ترى الدم بصفه الحيض فى كل شهر سته أَيَام ثم تستمرٌ الصفره عليها فترات حتّى 
يتجاوز العشره وتكرّر رؤيتها الدم كذلك مراراً كثيره متواليه.فلا ينبغى التأمل فى أنه يصح أن يقال إِنّ عادتها فى دم الحيض 
سته أيامم وقد وسع هذه العاده العرفته فى الحصول بحيضتين كما تقدّم فيعمها مثل قوله عليه السلام فى صحيحه معاويه بن 
عمار:«المستحاضه تنظر أيامها فلا تصلى فيها»بالاإضافه إلى ماترى بعد حصول التمييز. 


الوجه الثانى:أنّه ذكر عليه السلام فى ذيل معتبره يونس )١(‏ فى المبتدثئه التى حصلت لها عاده واختلطت تلكك الأيّامم وزادت 
ونقصت حتّى لا تقف منها على حدّ ولا من الدم على لون عملت بإقبال الدم وإدياره الخ. 


حيث إِنه عليه السلام قد قد الرجوع بالصفات فى استحاضتها بأن لا-تقف أيّامها على حدّءولا لون دمها على لون قبل تلكك 
الاستحاضه.ومقتضى تقييد عدم وقوف دمها على لون فى عملها فى استحاضتها بالأدضناق أنْ وقوف دمها على لون ولو مع 
تجاوز دمها العشره كافٍ فى تركك عملها بالأوصاف فى استحاضتهاءوهذه عباره أخرى عن حصول العاده بالتمييز. 


ص :51/1 


.* وسائل الشيعه 7:84 - 140ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1( -١ 


( مسأله )1١‏ إذا رأت حيضين متواليين متماثلين مشتملين على النقاء فى البين»فهل العاده أَرّام الدم فقطء أو مع أَيّام النقاء»أو 
خصوص ما قبل النقاء؟ الأ-ظهر الأوّلءمثلا إذا رأت أربعه أَيَام ثم طهرت فى اليوم الخامسء.ثمم رأت فى السادس كذلكك فى 
الشهر الأوّل والثانى فعادتها خمسه أَيّام لا سنّه ولا أربعه.فإذا تجاوة ميا مجح الى نميه انتوالية تجدايا نها] لا قد لكان 
تجعل اليوم الخامس يوم النقاء والسادس أيضاً حيضاًءولا إلى الأربعه[١]‏ 


والحاصل لا بعد فى أن يكون اتفاق الحيض فى الشهرين ولو بمقتضى الأوصاف موضوعاً لعدم الرجوع إليها فى الشهر الثالث أو 
ما بعد مع تجاوز الدم فيه عن عشره أيَام بأن يرجع إلى العاده الحاصله بالشهرين الأوّلينءويكون هذا أيضاً تخصيصاً فى اعتبار 
الأوصاف كالرجوع إلى العاده الانقطاعته قبل تمام العشرهءفلا مورد لما يقال من أن الرجوع إلى الأوصاف فى حصول العاده 
يوجب المنع عن الرجوع إلى الأوصاف والشىء لا يمنع عن نفسه.والوجه فى عدم المورد هو أنّ الرجوع إلى الأوصاف فى 
الشهرين مع توافق الدمين فيهما عاده تمنع عن الرجوع إلى الأوصاف بعد ذلكك مع استمرار الدم كما استظهرنا ذلكك من 


الوجهين المتقدّمين. 

حكم النقاء بين الحيضين 

]١[ 

أقول يقع الكلام فى المسأله فى جهتين: 


الأأولى :أنه إذا رأت المرأه الحيض فى الشهرين المتواليين بحيث تخلّل النقاء بين أََّام الدم فيهما على حد سواءءفهل تحسب 
أنامها التى ترجع إليها عند استحاضتها مجموع أيَام الدم والنقاء المتخللءبأن تكون عادتها فى مثال المتن سته أَيّا مأو أنّ أيَامها 
هى أَرَّام الدم خاصه فما ترجع إليه عند استحاضتها بعد ذلكك هى خمسه أَيّامأو أن أيَامها التى ترجع إليها هى الأيَام المتّصله 
المقواليه قبل النقاء 


ص :144 


وهى ترجع عند استحاضتها إلى أربعه أَيَام؟ 


والجهه الثانيه:بناءً على أنْ الملا-كك فى العاده التى ترجع إليها فى أَبِّام استحاضتها هى أَرّام الدم فقط ولا تحسب النقاء من 
أيَامهاء.فهل عند استحاضتها تجعل تلكك الأيَام متتاليه بأن تجعل من أوَّل أيَام دمها إلى اليوم الناسى كا والاقى امشعامةاو 
تجعل أيَام الحيض فى استحاضتها كما كانت فى الشهرين فتجعل اليوم الخامس من دمها استحاضه واليوم السادس حيضاً. 


مرا الكلا-م فى الجهه فقد تقدّم أن ظاهر أرّام المرأه التى إذا استحاضت تأخذ بها أرَام قعودها عن الصلاه لا خصوص أيّام 
الدمءوأنَ ظاهر قوله عليه السلام فى مثل صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:«وإذا رأت المرأه الدم قبل 
عدو تلود اللحيقيه ١‏ ران تققة لذ وسكي كر بوانهابا وأ ايحا مسر لضي ة نكن ارون رن يدها نو قاد ل عن 
أن طهر المرأه لا يكون أقل من عشره أيَامِ مطلق يعم كل طهر واقعى للمرأه لا يكون أقل منهءفلازمه أن لا يكون النقاء المتخلل 
بين أَيَام الدم من عشره الحيض طهراً. 


ودعوى اختصاصها بالطهر بين الحيضتين خاصه لا يمكن المساعده عليها؛ لعدم القرينه على رفع اليد عن إطلاقها. 


وعلى الجملهءإذا كان النقاء بين الدماء محكوماً عليه بالحيض فتكون أيّامها فى المثال سته فقوله عليه السلام فى صحيحه معاويه 
بن عسّار:«المستحاضه تنظر أيّامها 


٠٠١: ص‎ 


))١(-1‏ وسائل الشيعه143:!ءالباب؟1 من أبواب الحيضءالحديث الأول. 


فلا تصلى فيها ولا يقربها بعلها وإذا جازت أيامها ورأت الدم يثقب» )١(‏ الخ ظاهره أن المستحاضه تتركك الصلاه فى تلكك الأيّام 
فيد أن عات اندها قينا عل لذ تمه لاله هده المحضه يشننها على أن الغاء التعدان اق غشرء اعفن رضن فرك 1 
عليه السلام أن على المستحاضه الصلاه بعد مضى تلكك الأيّام.ومن الظاهر أن خجاوزها ومفيها لا نضدق إلا بانقضاد يوم السادس 
فى المثال حتّى لو حمل الأرّام على أبّام الدم»حيث إن ظاهر إسناد التجاوز والمضى إلى نفس أيَام الدم لا إلى عددها؛ فإِنَ 
الحمل على العدد يحتاج إلى قرينه. 


1 
ومثلها صحيحه محمد بن مسلمءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الصفره فى أيّامها؟ فقال:«لا تصلى حتّى تنقضى 


أَامها وإن رأت الصفره فى غير أيَامها توضأت وصلّت» (7) حيث إن ظاهرها أنَّ المرأه إذا ترى الصفره قبل انقضاء أَيَام حيضها 
فهى حائض فتترك الصلاهءسواء كان ذلك اليوم قبل انقضاء أَيَام دمها يوم النقاء المتخلل أو يوم الدم. 


نعمءإذا كانت المرأه ذات عاده عدديّه خاصّه فيمكن أن يقال إِنّ المراد بالإضافه إليها من تجاوز أيَامها تجاوز عدد أَرَام 
دمهاءولكن قد تقدّم أنّ المراد بالإضافه إليها أيضاً عدم قعودها أخذا بما دل على استمرار الحيض إلى العدد المنفصل من الدم 
وأنّ الطهر لا يكون أقل من عشره أَيّام. 


وممما ذكرنا يظهر أنّه لا مجال للبحث فى الجهه الثانيه إِلَاأَنَه على تقدير الالتزام 
ص ٠١١:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 187:؟ءالباب ه من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
؟- (؟)) وسائل الشيعه1:7/8ءالباب5 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


(مسأله ؟1) يعتبر فى تحقّق العاده العدديّه تساوى الحيضينءوعدم زياده إحداهما على الأخرى ولو بنصف يوم أو أقلءفلو رأت 
خمسه فى الشهر الأوّل وخمسه وثلث أو ربع يوم فى الشهر الثانى لا تتحمّق العاده من حيث العدد.نعمءلو كانت الزياده يسيره لا 
تضدّء وكذا فى العاده الوقتئه تفاوت الوقت ولو بثلث أو ربع يوم يضرّءوأما التفاوت اليسير فلا يشدّءلكن المسأله لا تخلو عن 
إشكالء.فالأولى مراعاه الاحتياط[١]‏ 


بن المراد بام المرأه أيَام دمها فلا مجال لدعوى أُنّها فى المثال تجعل خمسه أَيَام متواليه من دمها حيضاًءبل مقتضى رجوعها 
إلى أيَامها أن تجعل اليوم الخامس طهراً والسادس حيضاً. 


ما يعتبر فى تحقق العاده العدديه 
1 ] 


وقد يقال بأنّه لا يضد فى حصول العاده العدديّه للمرأه سروت اتح بين العرضه الارلن والثانيه بنصف يوم بل أزيد؛ لأنْ اليوم 
اسم للكامل من النهار وفيما إذا راك حدية اذام ف :الهواا راف رقن الثاقه مقينه رامت أو ثلث أو ربع يصدق أنّها رأت 
الدم فى المرّتين عده أيَامِ سواء»ولكن لا يخفى أنّه لم يصدق على نصف اليوم أنه يوم إلَاأن يصدق عليه أنه نصفهءوأنٌ الدمين 
بحسب عدد الأيَّام مختلف وليس بسواءءفهذا عند العرف كما إذا حبس شخص مرّه ثلاثه أَيَام وخر ثلاثه أيَام ونصف فإِنّ 
هذا انكس كن حي ناهر لخر مطل وني ناك كان ِنَّ المرّتين متفقتان فى مقدار الحبس من حيث عدد الأيَام 
والسنه وكذلك الحال فى اختلاسف المرّتين فى حصول العاده الوقتئه»بل الأمر فى اعتبار اتفاق المرّتين فى اتفاقهما فى الوقت 


أوضح حيث ورد فى معتبره يونس:فإن انقطع الدم فى الشهر 


٠١7: ص‎ 


الثانى لوقته من الشهر الأوّل سواء حتّى توالى عليها حيضتان أو ثلاث فقد علم الآن أن ذلكك صار لها وقتاً معلوماً. )١(‏ 


نعم»التفاوت اليسير بين المرّتين فى اختلا-ف يوم الانقطاع بحيث لا يكفى ذلك الاختلاف للإتيان بفريضه الوقت لا يضرٌ فى 
صدق تساوى المرّتين أو الشهرين فى الأرّام»كما إذا انقطع الدم فى المرّه الأولى عد غروب الفنسين وق الوه العاتد يل 
الغروب بدقيقتين أو أزيد بحيث لا يكفى لقيامها إلى صلاه العصر بالطهاره وإدراكها ولو بركعه من وقتها فلا تضرٌ بصدق أنّْهما 
فى عدد الأيَام سواء»كما لا يضر هذا النقص من اليوم فى صدق ثلاثه أيَام التى هى أقل الحيضءويعتبر استمرار الدم فيها مع أنَّ 
هذا الاختلاف أمر عادى. 


نعم»فى المقام أمر وهو أن المعيار أن يصدق للمرأه أيَام معلومه من الشهرين» كما أن المعيار فى صدق بقاء الحيض بعد ثلاثه 
أثرام رؤيتها الدم ولو فى فترات من بعض الأيّام بعدهاءكما أن المعيار فى طهرها انقطاع الدم عنها بحيث لا يعود بعده. وعلى 
ذلك فلا يبعد أن لا يضرٌ فى تحقّق العاده اختلا.ف الحيضين فى زمان الانقطاع والحدوث من حيث الليالى لا- من حيث 
الأزام»وفى الأئّرام من حيث الفترات كما إذا رأت المرأه الدم فى المرّه الأولى من أوّل الليل إلى نصف الليله السادسه من الشهر 
يقن الور العاتى م ظلرع الفجزمق اليله الخولق إلى دفول الكيلة النناسه إقكلة بيد أن يقال إله شيدق اشن لقتو انان 
عدّه أَيَامِ سواء ولكن هذا أيضاً مشكل لأنّ اختلاف الأيَام من جهه لياليها يوجب أن لا يصدق أنّهما فى المرّتين سواءء 


١٠١7: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه /7417:؟ءالباب 7 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


(مشألة هلم صاحبه العاده الوقتيه - سواء كانت عددته شا أم لا - تتركك العباده بمجزرّد رؤيه الدم فى العاده» أو مع تقلفة أو 
تأخره يوماً ووم أو أزيد على وجه يصدق عليه تقدّم العاده أو تأخرهاءولو لم يكن الدم بالصفاتءوترتّب عليه جميع أحكام 
الحيضءفإن علمت بعد ذلك عدم كونه حيضاً لانقطاعه قبل تمام ثلاثه أيَام تقضى ما تركته من العبادات.[١]‏ 


خصوصاً بملاحظه ما ورد فى المعتبره من انقطاع الدم فى الشهر الثانى فى وقت انقطع فيه فى المرّه الأولى ولو كان ذلكك الوقت 
من الليلءنعم اختلاف الأيَام بعد الثلاثه من حيث الفترات غير مضر يقيناً؛ لأنّ النقاء المتخلل بينها حيض. 


ماذا تعمل صاحبه العاده الوقتيه؟ 

١1 

يقع الكلام فى المسأله فى جهات: 

الأولى: ما إذا رأت المرأه الدم أيام عادتها من الوقتء.سواء كان الدم بصفات الحيض أم لا. 
الثانيه: ما إذا رأت الدم قبل أيام عادتها وكان بصفات الاستحاضه بأن كان أصفر. 


والثالثه: ما إذا كانت الصفره بعد أيام حيضها والمفروض فى جميع الصور وجدان الدم لشائر #دراقط الحيفى أن كان مسرا 
ثلائه أيام ولم يكن أكثر من العشره و إلا يأتى حكم التجاوز. 


أمَا الجهه الأولى فلا خلاف فى أنَّ ما تراه المرأه من الدم فى وقت حيضها محكوم عليه بالحيض بمجرد الرؤيه سواء كان بصفه 
الحيض أو كان أصفرءوفى معتبره يونس الطويله:«ولو كانت تعرف أيامها ما احتاجت إلى معرفه لون الدم؛ لأنْ السنّه فى الحيض 
أن تكون الصفره والكدره فما فوقها فى أيام الحيض إذا عرفت 


٠١5: ص‎ 


١ 
وفى صحيحه محمّد بن مسلمءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الصفره فى أيامها؟ فقال:«لا تصلى حتّى تنقضى‎ 
أيامها» (5) الحديثءوفى خبر على بن جعفرءعن أخيه عليه السلام:«فإن رأت صفره فى أيام طمثها تركت الصلاه كتركها للدم»‎ 
الى غين لحن‎ 98( 


وأما الجهه الثانيه ففيما كان الدم قبل أيام الحيض بصفات الحيض فلا كلام فى أَنّهِ يحكم على الدم حيضاً مع اجتماع شرائطه 
كما هو المفروض فى المقام؛ ولا يختص الحكم بكونه حيضاً بما إذا كان قبل الحيض بقصير أو طويل كما يأتى بيانه فى 
المسائل الآنيه من اعتبار الصفات فى الدم المزبور طريقاً إلى كونه حيضاًء وإن كانت المرأه ذات عاده وأنه إِنّما تلغى الصفات 
وتأخذ بالعاده فيما إذا تجاوز الدم عن العشره بأن لا يمكن الحكم على كلا الدمين بأنّهما حيض. 

وأمَا إذا لم يكن الدم قبل العاده بصفات الحيض فقد ذكر الماتن قدس سره بأنه يحكم عليه أيضاً بالحيض فيما إذا صدق على 
رؤيته تقدم العاده بأن كان متقدماً على أيامها بيوم أو يومين أو أزيد بحيث يصدق عليه التقدم المزبور وهذا القول هو المنسوب 
إلى المشهور. 


وفى مقابل ذلكك أنه إن كانت الصفره قبل أيام الحيض بيوم أو يومين فالدم المزبور حيضءوإن كان أزيد من اليومين فالزائد 


.6 وسائل الشيعه 7:778»الباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
ه646 وسائل الشيعه اءالباب ع8 من أبوات الى ض »الحديث الأوّل.‎ 3 
.8 من أبواب الحيضءالحديث‎ 5 بابلاء781١‎ - 7:7٠ وسائل الشيعه‎ ))"( -* 


وبتعبير آخرءيعامل مع الصفره فى اليوم أو اليومين معامله الصفره أيام الحيض وفى غير اليومين معامله المرأه المستحاضه كما 
اختار ذلكك بعض الأصحاب. 


ومنشأ الخلاف اختلاف النظر فى الجمع بن الروايات الوارده فى الدم قبل أيام عادتها من الوقت وفى الصفره فى غير أيام عادتها 
فإنّها على طوائف:منها ما دل علطا أنّ الصفره قبل أيام عادتها بيوم أو يومين من الحيض كموثقه أبى بصيرءعن أبى عبداللّه عليه 
السلام قال:فى المرأه ترى الصفره فقال:«إن كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيض وإن كان بعد الحيض بيومين فليس من 
الحيض» )١(‏ وما رواه معاويه بن حكيم مضمره قال:قال:«الصفره قبل الحيض بيومين فهو من الحيض» (؟) فإنّه قد يدعى أن 
مقتضى المفهوم فيهما أن الصفره بأزيد من يومين قبل الحيض لا تكون من الحيض. 


ولكن قد يناقش فى دلالتها على ذلك بأنّها مبنيه على مفهوم الوصف فإنٌ القضيه الشرطيه لم ترد فى روايه محمد بن 
حكيم.والقضيه الشرطيه وإن وردت فى موثقه أبى بصير إِلَاأنها لا دلالله لها أيضاً إِلَابناءً على مفهوم الوصف؛ وذلكك فإن 
الأعقاه العرقق قيب ذا كرك قن الفشتيه الفرظية الأولى موضورظهو نكرت يعدا ققيه شرطيه أخري نوفه ما يقابل النوضوت 
فى الشرطيه الأولى تكون الشرطيه الأولى ظاهره فى أنّها ذكرت فى مقابل الثانى فلا يراد منها إِنَانفى الثانيه لا المفهوم, كما إذا 
ورد فى خطاب:إن جاءكك عالم كبير فأكرمه.وورد بعدها شرطيه اخرعكوان جاءكك جاهل فأنت بالخيار فى | كرامه.وحينئذ 
فدلاله الشرطيه الأولى على نفى طلب 


٠١2: ص‎ 


.١ وسائل الشيعه1:779ءالباب؟ من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
؟- (؟)) وسائل الشيعه ١/1:1ءالباب؟ من أبواب الحيضءالحديث8.‎ 


الإكرام فى العالم غير الكبير مبنياً على مفهوم الوصفءوهو توصيف العالم فى الشرطيه بالكبيرء»وما نحن فيه من قبيل ذلكك حيث 
ذكر عليه السلام بعد قوله:«إن كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيض» قوله:«وإن كان بعد الحيض بيومين فليس من الحيض). 
ولكن يجاب عن المناقشه بأنّهِ وإن لم يكن فى البين قضيه شرطيه ذات مفهوم إِلَا أنه يتعين الالتزام بمفهوم الوصف بمعنى عدم 
ثبوت ذلكك الحكم لنفس المطلق وإنما لا ينافى الوصف ثبوت الحكم للمطلق مع قيد آخر.مثلاً إذا ورد فى الخطاب: 

أكرم العالم الكبيرءفإنّه لا ينافى ثبوت طلب الإكرام بالإضافه إلى العالم الهاشمىء وأما إن الحكم ثابت فى إكرام مطلق العالم 
فهو ينافيه؛ لأن مع ثبوت الطلب فى إكرام مطلق العالم يكون تقيبده بالكبير لغواً إَِاإذا كان للقيد جهه أخرى.وعلى ذلكك فالحكم 
على الأصفر قبل الحيض مطلقاً ينافيه التقيبد باليومين فى الروايتين فيرفع اليد بالتقييد المزبور عن إطلاق الطائفه الأخرى وهى ما 
دل على الصفره قبل أيام الحيض حيضءكما فى روايه على بن أبى حمزهءقال:سثل أبو عبداللّه عليه السلام وأنا حاضر عن المرأه 
ترق الضقره؟ فقال:زما كان قبل الحيفن فهو من الحيضن :وما كاث زعذه قليين :منه) 33 هذا مشافاً إلى فعفها ستدا قن ف ستدها 


على بن ابى حمزه البطائنى. 


لا يقال: المطلق مع قيد آخر فى المقام موجود وهى الطائفه الثالثه الداله على أن الدم قبل الحيض مع تعجيل العاده حيض حتّى 


ما إذا كان أصفر كما هو مقتضى 
ص ١٠١17:‏ 


.2 ؟»الباب5 من أبواب الحيضءالحديث‎ :18١ وسائل الشيعه‎ ))١1(-١ 


إطلاقهاءوفى موثقه سماعه قال:سألته عن المرأه ترى الدم قبل وقت حيضها؟ فقال: 


إذا رأت الدم قبل وقت حيضها فلتدع الصلاه فإنّهِ ربما تعجل بها الوقت. )١(‏ حيث إِنّ التعليل بمنزله التقييد فى الدم المرئى 
بصدق تعجيل الوقت عليه على تقدير كونه حيضاًءومقتضى إطلاقها عدم الفرق فى كون الدم كذلكك بين كونه قبل يومين أو 


فإنّه يقال: غايه دلاله الموثقه على كون الصفره قبل أيام الحيض مع التعجيل حيض بالإطلاق.ولكن يعارضها صحيحه محمد بن 
مسلمءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن المرأه كرف الصفرة فى أباميا؟ قال زلا مل كن عتقن باهيا وإؤدرات الضفره 
فى غير أبامها توضات وصضلة:: 1ودلالتها أيضاً على عدم كون الصفره قبل أَيَام الحيض ولو مع التعجيل بالإطلاق حيث تعمّ 
ما إذا كانت الصفره بعد أيام الحيضءفالنسبه بين هذه الصحيحه وموثقه سماعه العموم من وجه فيتعارضان فى الصفره قبل أَيّام 
الحيضءو بعد تساقطهما يرجع إلى ما دل على اعتبار الأوصاف وأنّ دم الاستحاضه أصفر بارد. 


أقول: لا يبعد أن يقال بتقديم الموثقه على إطلاق الصحيحه لحكومتها عليها؛ وذلك فإنّ مقتضى التعليل الوارد فى الموثقه:«فَإنّه 
ربما تعجل بها الوقت» أن الدم فى صوره صدق التعجيل كأنّه فى أيام العاده فيجرى عليه ما يجرى على الدم فى أيام العاده»وقد 


تقدم أن الدم فى أيام العاده حيض سواء كان أحمر أو أصفر فلا يبقى فى 
ص ١٠١8:‏ 


؟- (؟)) وسائل الشيعه1:7/8ءالباب5 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


صوره صدق تعجيل العاده للصحيحه موضوع ولو مع كون الدم أصفر. 


ولعل ما ذكرنا مراد من قال بأنّ ظهور التعليل فى الموثقه فى كون الدم الأصفر مع صدق التعجيل حيضاً أقوى من ظهور 


0 
وأمًا ما فى مصبححه الحسين بن نعيم الصحافءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام إلى أن قال عليه السلام:«وإذا رأت الحامل الدم 


قبل الوقت الذى كانت ترى فيه الدم بقليل أو فى الوقت من ذلكك الشهر فإنه من الحيضه فلتمسكك عن الصلاه) )١(‏ حيث يتعين 
أن يكون المراد صدق تعجيل العاده وتركك التعبير بالتعجيل لعله لانقطاع دم الحيض مده الحمل نوعاً. 


م لا يخفى أن تقدم الدم على أيام عادتها يتصور على فرضين: 
أحدهما:أن ترى المرأه الدم بعدد أيام حيضهاءولكن كان البدء بالرؤيه قبل مجىء وقتها وإن انقطع فى عدد عادتها. 


وثانيهما:أن يكون البدء رؤيه الدم قبل مجىء وقتها ولكن استمر الدم فى تمام وقت عادتها بأن زاد عدد أيام حيضها عن عدد 
عادتهاءولا يبعد شمول ما تقدم مما دل على التحيض برؤيه الدم قبل عادتها الفرض الثانى أيضاًءويمكن أن يكون مراد الماتن هو 
الأول لتعرضه للفرض الثانى فى المسائل الآنيه. 


هذا كله بالإضافه إلى تقدم رؤيه الدم وقت حيضهاءوأما إذا لم تر الدم وقت حيضها ورأت الدم جاخرا عضا وار دفي او اليد 
بحيث يصدق أن عادتها أى وقت حيضها تأخرت فهذه أيضاً عند الماتن يحكم على دمها بالحيض بمجرّد الرؤيه» 


٠١9: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعهع/":اءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث/. 


سواء كان بصفه الحيض أم بصفه الاستحاضه. 


أقول: قد تقدم أنْ محل الكلام فى المسأله الحكم بالحيض بمجرد رؤيه الدم بعد أيام العاده.وأما إذا رأت الدم فى أيام العاده 
وزادت عليها حتّى انقطع قبل العشره فسيأتى حكمها فى المسائل الآتيه.وعلى ذلكك فإن كان الدم الذى رأته متأخراً عن أيام 
عادتها بصفات الحيض فلا ينبغى التأمل فى الحكم بكونه حيضاءفإنٌ الحكم بالتحيض مع هذا الدم مقتضى ما ورد فى اعتبار 
الصفات طريقا. 


ودعوى اختصاص طريقيتها بما إذا كانت المرأه مستمره الدم لا يمكن المساعده عليها كما يظهر نفى الاختصاص من مثل موثقه 
إسحاق بن عمارءقال: 


0 
سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن المرأه الحبللِ ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين»وإن 


كان صفره فلتغسل عند كل صلاتين» ووجه الظهور أنّها فى مقام التحيض برؤيه الدم كما هو مقتضى النهى عن الصلاه ذينكك 
اليومين لا نفى قضائها حتّى تنافى ما دل على اعتبار أقل الحيضءبل ذكرنا أن ظاهر أخبار الأوصاف أنّها فى مقام بيان اعتبارها 
عند تردد الدم المرئى بين الحيض والاستحاضهءولو كان هذا التردد لاحتمال انقطاعه قبل ثلاثه أيام. 


وعلى الجمله.لا- ينبغى التأمل فى أن الدم بعد أيام العاده إذا كان بصفه دم الحيض يحكم بكونه حيضاً وإذا استمر ثلاثه أيام 
كرون يهاو إلاتفسن فاك مد ملكتا 


وَإِنّما الكلام فيما إذا لم يكن الدم المرئى مع تأخره عن أيام العاده بصفه الحيض بأن كان أصفر فإنْ ما يمكن فى وجه إلحاقه 
بما تقدم من رؤيه الأصفر قبل أيام العاده بيومين أو مع صدق تعجيل العاده ولو كان أزيد منهما أمور: 


١٠١: ص‎ 


الأَوّل: أن المستفاد من موثقه سماعه أن تعجيل الوقت بما أنه أمر متعارف يجرى عليه حكم رؤيه الدم فى أيام العاده وهذا 


يجرى فى تأخير العاده أيضاً فإنّه أمر متعارف فيجرى عليه حكم رؤيه الدم أيام العاده. 


وفيه أنّ مدلولها أنّ تعجيل الوقت وأيام الحيض فى حكم أَيَام الحيضءوأمرا تأخير الأيام أيضاً بحكم تلكك الأيام والوقت حتّى 
فيما إذا كان التأخير بلحاظ انتهاء الأيام لا بلحاظ بدئها فلا دلاله لها على ذلككءوفى معتبره إسماعيل الجعفىءعن أبى عبد الله 
عليه السلام قال::إذا رأت المرأه الصفره قبل انقضاء أيام عادتها لم تصلّ وإن كانت صفره بعد انقضاء أيام قرئها صلّت)» )١(‏ فإِنَّ 
مقتضى إطلاقها عدم الفرق فى الحكم بعدم الحيض على الصفره بعد أيامها بين رؤيتها الدم فى أيامها واستمرار صفره بعد 
انقضائها أو حدث رؤيتها بعد انقضائها مع كون الدم أصفرءوفى مضمره معاويه بن حكيم قال:قال:«الصفره قبل الحيض بيومين 
فهو من الحيضءوبعد أيام الحيض ليس من الحيض» (1) . 


اللهم إِلَّاأن يقال إذا صدق على رؤيه الدم مؤخراً عن وقتها إِنّه قد أبطأ بها الوقت»كصدق تعجيل الوقت بها برؤيه الدم قبل أيامها 
يكون الحكم فى صوره الإبطاء كصوره التعجيل»حيث إِنْ المستفاد من موثقه سماعه أن تعجيل الوقت بما أنه أمر عادى يجرى 
عليه حكم أيام الوقت.وهذا التعليل بحسب المتفاهم العرفى يجرى فى صوره الإبطاء أيضاً وأنّ اللازم أن يجرى عليه حكم أيام 
العاده فينحصر 


١11 ضن‎ 


1-()) وسائل الفيي ٠1؟‏ :دالا تمن آبوات السيض و الهد بيقع 
؟- (5)) وسائل الشيعه ٠7:78ءالباب؟‏ من أبواب الحيضءالحديث 8. 


مدلول معتيره إسماعيا الجعفي بما إذا رأت الدم أيام عادتها واستمر صفره بعد انقضائها. 
معيرة . بها ايام واسثمر صضفرة . 


فيرادف خبر على بن جعفر»عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن المرأه ترى الصفره أيام طمثها كيف تصنع؟ 
قال:«تترك لذلكك الصلاه بعدد أيَامها التى كانت تقعد فى طمثها ثم تغتسل وتصلى فإن رأت صفره بعد غسلها فلا غسل عليها 
يجزيها الوضوء عند كل صلاه تصلّى» )١(‏ وعلى ذلكك أيضاً يحمل مضمره معاويه بن حكيم مع أن كونها مضمره لا تصلح لرفع 
اليد بها عن ظهور التعليل ومقتضاه الوارد فى موثقه سماعه المتقدمهءفالعمده فى المقام صدق أنّه قد أبطأت بها أيّامها فيما إذا 
بدأ برؤيه الدم بعد انقضاء أيامهاء.خصوصاً فيما كانت أيامها سبعاً أو أزيد. 


الأمر الثانى: ما عن صاحب الحدائق قدس سره (9) وهو أن الأخبار الوارده فى استظهار المرأه التى لها عاده فى الحيض بعد 
انقضاء عادتها واستمرار دمها فإنّها على كثرتها لم يستفصل فى شىء منها بين الدم بصفات الحيض أو الأصفرءولو لم يكن 
الأصفر بعد أيام العاده وانقطاعه قبل تمام العشره حيضاً لم يكن وجه لاستظهارها مع صفره الدم. 


والجواب:أنّ تلك الأخبار أجنبيه عن المقام فإِنٌ الكلاسم فى المقام فى المرأه التى لم ترَ فى أيّامها دماً ورأت الصفره بعد 
انقضائهاءوثانياً أن تلكك الأخبار قد قيدت بمثل خبر على بن جعفرومعتبره اسماعيل الجعفىءوخبر معاويه بن حكيم؛ وتعارضها 
صحيحه محمّد بن مسلم حيث ذكر عليه السلام فيها فى المرأه ترى الصفره فى أيامها؟ فقال:«لا تصلى حتّى تنقضى أيامها وإن 
رأت الصفره فى غير أيامها توضأت 


١١7: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١/1:1ءالباب؟‏ من أبواب الحيضءالحديث7. 
؟-(5)) الحدائق الناضره 8:918. 


وصلت» )١(‏ فَإِنّها تدل بمفهوم الغايه أنْ الصفره بعد أَيَامم الحيض ليس بحيضءكما أن الشرطيه فيها تدل على عدم كون الصفره 
فى غير أيام العاده حيضاًءبلا فرق بين كون الصفره مستمره بعد انقضاء أيام العاده أو رأت الصفره فى غير أيامها ابتداءً. 


وعلى كل تقديرءينحصر مدلول أخبار الاستظهار بما إذا كان استمرار الدم بصفات الحيض إما للتقييد فيها أو لمعارضتها مع مثل 


لا يقال: قد ورد فى بعض الروايات الأمر بالاستظهار مع كون المفروض فيها استمرار الدم بوصف الاستحاضه كموثقه سعيد بن 
يسارءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه تحيض ثم تطهر وربما رأت بعد ذلكك الشىء من الدم الرقيق بعد اغتسالها من 
طهرها؟ فقال:«تستظهر بعد أيامها بيومين أو ثلاثه أيام ثم تصلى). (5) 


فإِنّه يقال: فرض كون الدم رقيقاً غير فرض الصفره التى من أوصاف الاستحاضهءوقد تقدم عدم اعتبار الغلظه فى دم 
الحيضءوعليه فلا دلاله للروايه على الاستظهار فى الدم الأصفر. 
ويشهد بذلكك أيضاً - أى باختصاص أخبار الاستظهار بما إذا استمر دمها بعد أيامها بصفات الحيض - قوله عليه السلام فى 


موثقه إسحاق بن عمارءعن أبى بصيرءعن أبى عبدالله عليه السلام فى المرأه ترى الصفره؟ فقال:«إن كان قبل الحيض بيومين فهو 
من الحيضءوإن كان بعد الحيض بيومين فليس من الحيض» (1) فإنّ قوله عليه السلام:«وإن كان 


١١7١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه7:778»الباب؟ من أبواب الحيضءالحديث الاوّل. 
١‏ (7)) وسائل الشيعه 7:07ءالباب1١‏ من أبواب الحيضءالحديث8. 
*- ()) وسائل الشيعه 7:7174ءالباب 5 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


بعد الحيض بيومين» ظاهره استمرار الدم صفره بعد حيضها فى يومينءوأنّها لا تكون حيضاً بخلاف الصفره التى تكون قبل 
حيضها فى ظرف يومين فإنّها تحسب جزءا من حيضها. 


الأمر القالث: وجه استحسانى وهو أنه إذا رأثت المرأه الصغره أيام حيضها يحكم بكوته ينا كما تقدم قن الأخبار الوارده فى 
أن الصفره والكدره أيام الحيض حيضءوإذا لم تر المرأه الدم أيام حيضها أصللا كما هو الفرض وبدأ برؤيه الصفره بعدها يكون 
الدم أكثر قوّه فى القذف فإنّه يجتمع فى الرحم وعروقها فيكثر قوّته قذفاءويرةه أن هذا بنفسه لا يكون دليلا على حكم الشارع 
على الصفره بكونها حيضاً فلعل الشارع لم يحكم عليها بالحيض وحكم على الصفره أيام الحيض بالحيض. 


والمتحصّل إلى هنا أن الفاقد لأوصاف الحيض من ذات العاده الوقتيه كما إذا كان أصفر يحكم عليه بالحيض فى صور: 
الأولى: ما إذا رأت الصفره أيام عادتها. 


الثانيه: ما إذا رأت الصفره فى يومين قبل بدء أيامهاءمع حيضها فى أيّامها كما هو ظاهر قوله عليه السلام فى موثقه إسحاق بن 
عمار.عن أبى بصير:”إن كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيض» )١(‏ أى جزء من حيضها. 


الثالثه: ما إذا صدق عليها تعجيل وقتها ولو لم ترّفى أيامها دما أصلاءكما إذا كانت عادتها فى الحيض أوّل الشهر بأربعه أيام 
فرأت تلكك الأربعه قبل أوّل الشهر وانقطع أُوْلهءفإنَ تلك الأربعه ولو كانت صفره يحكم عليها بالحيض. 


ص 11 


.7 وسائل الشيعه 718:؟ءالباب 5 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 


الرابعه: ما إذا صدق عليها تأخير وقتهاءكما إذا كانت عادتها من أوّل كل شهر خمسه أيام ولم تر الدم فى شهر فى أوّلهءبل رأت 
الدم من ثالث الشهر فانقطع فى آخر اليوم السابع؛وكان كل الدم أو فى اليوم السادس أو السابع صفرهءبل وإن لم ترّفى خمسه 
أيام من أوّل الشهر دماً أصلا وبعد انقضائها رأت من يوم السادس مثلا خمسه أيام وانقطع فى العاشر صفرهءفإنّه يحكم على الدم 
إلى تلكك العشره بالحيض مع كونها صفره.والحكم بالحيض على الصفره مبنى على الاستظهار من التعليل الوارد فى موثقه 
سماعه وأنْ السؤال والجواب فيها يعمّان ما إذا كان الدم أصفر كما لا يبعد.فإِنْ ما ذكر عليه السلام فى ذيلها تفرعاً خلى عند وها 
من قوله:«فإن كان أكثر من أيّامها التى كانت تحيض فيهن فلتربص ثلاثه أيام بعد ما تمضى أيامها فإذا تربصت ثلاثه أَيَام ولم 
ينقطع الدم عنها فلتصنع كما تصنع المستحاضه؛» )١(‏ لا- ينافى عموم الصدر فإِنْ الذيل قد قيد كما تقدمت الإشاره إليه من 
اختصاص الاستظهار بما إذا كان المقدار الأكثر بصفات الحيض. 


ثم إن الحكم على الدم بالحيض فى ذات العاده لا يختص بما إذا صدق عليه عنوان التعجيلءبل إذا رأت الدم بصفات الحيض 
فى غير أيام عادتها يحكم بكونه من الحيض. كما إذا رأت ذات العاده الوقتيه والعدديه الدم فى أيام عادتها وانقطع ثم رأت الدم 
بصفات الحيض وانقطع قبل عشره أيام من أُوّل ما رأته فى أيام عادتهاءفإنٌ الدم المزبور أيضاً أخذاً بقوله عليه السلام:«وإذا رأت 
المرأه الدم قبل عشره فهو من الحيضه الأولى:وإن كان بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله». (؟) 


١١0: ص‎ 


80-9 ) وسائل القي به الاب :18 مخ أبرات الحضئ الحديت الأول. 


وكذلكك إذا رأت الدم بصفات الحيض قبل وقتها وأكمل عدد أيّامهاءثم رأت الدم فى أيام عادتها كملاءولم يزد مجموع الدم 
عن عشره أَيَام وإلَّا جعل ما فى العاده حيضاً والباقى استحاضه على ما يأتى. 


وعلى كل تقديرءفلا ينبغى التأمل فى أن الدم بالصفات إذا انقطع قبل عشره أَبَّام مع ملاحظه ما رأته فى أيّامها بأن لم يكن 
المجموع أكثر من عشره أيَام فالكل حيضءولكن التحيض بمجرد الرؤيه لاحتمال كونه من تقدم العاده عند رؤيته. 


وكذا إذا رأت ذات العاده فى غير وقت حيضها دماً يصلح كونه حيضاً مستقالاء كما إذا كانت عادتها فى أوّل كل شهر أربعه أَيَام 
فقد رأت الدم فيها ثم طهرت عشره أيّام.ثم رأت يوم السادس عشر دماً بوصف الحيض ثلاثه أيام وانقطع إلى أن رأت الدم فى 
الشهر الآ-تى فى وقت عادتها فإنّه يحكم على الدم فى ثلاثه أيام أنه حيضء ويدل على ذلكك ما دل على أنّ ما تراه المرأه بعد 
العشره من الحيضه المستقبله»غايه الأمر قد تقدّم تقييده بما إذا وقع بعد الحيضه السابقه أقل الطهرءويدل على التحيض فيه أيضاً ما 
دل على اعتبار الأوصافءوما دل على تحيض الحامل برؤيه الدم فيما كان مع الوصف على ما تقدّم فى موثقه إسحاق بن عمار 


وغيرها. 


وها زه مخ أنذات العاده ليست لها إلَّاأيامها فى مقام بيان الاستحاضه وأنّه إذا استمر على المرأه الدم حتّى تجاوز أكثر الحيض 
فليس لها إِلَّاأيامها وغيرها استحاضهءفلا يرتبط شىء منها بالمقام من رؤيه المرأه الدم مرتين فى شهر إحداهما حيض بالعاده 


١١8: ص‎ 


وأمَا غير ذات العاده المذكوره - كذات العاده العدديّه فقط والمبتدئه والمضطربه والناسيه - فإنها تتركك العباده وترتّب أحكام 
الحيض بمجرّد رؤيته إذا كان بالصفات[ ]١‏ 


وظيفه غير ذات العاده إذا رأت الدم بالصفات 
]١[‏ 


لا خلاف بين أصحابنا فى الدم الذق عرآه المشطرية والميعلاثه والناسيه إذا كا جامعاً لشرالط:الحيض عبان لأ يكرن أقل .من كلانه 
وأكثر من عشره وكان بوصف الحيض فهو حيضءإنّْما الكلام فى أنّها إذا رأت الدم ولم يعلم باستمراره ثلاثه أَيَام أو انقطاعه 
قبلهاءفهل يحكم على دمه بمجرّد رؤيته بالحيض أو أنه يجب عليها الاستظهار بمراعاه التعدّد والاحتياط إلى ثلاءثه أثّرام إذا 
استمرت بترك العباده والاحتياط»فظاهر أكثر الأصحاب على ما قيل هو لزوم الاستظهار فى أوّل الدم ولو كان بصفات 
الحيضءولكن لا يبعد أن يكون ما ورد فى المبتدئه على خلافهم أنه يحكم على دمها بالحيض بمجرّد رؤيتهاءوفى موثقه سماعه 
بن مهران قال:سألته عن الجاريه البكر أوّل ما تحيض فتقعد فى الشهر يومين وفى الشهر ثلاثه أَيَام يختلف عليها لا يكون طمثها 
فى الشهر عدّه أيَام سواء؟ قال:«فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت ترى الدم ما لم يجز العشره» )١(‏ الحديث حيث إِنّْ ظاهرها 
كون الدم من أوّل رؤيتها محكوماً عليه بالحيض كما أن ظاهرها أنّها تبقى على التحيض بعد استمرار الدم عليها بعد ثلاثه أيام 
وإن يحتمل تجاوزه عن العشره. 


وكذا الحال فى المضطربه التى تقدّم وقتها وتأخر حتّى زالت باختلاف دمهابالزياده والنقصان والتأخير والتقديمءفإنّها تتحيض 


بمجرّد رؤيه الدم الذى 
ص ١117:‏ 


2017-4 وشسائل القيياءااد وثلةاإلباى اهن أبوات اليض الحديت الأول: 


بوصف الحيضء كما يشهد بذلك ما ورد فى ذيل معتبره يونس الطويله:فإن اختلط عليها أيَامها وزادت ونقصت حتى لا تقف 
منها على حد ولا من الدم على لون عملت بإقبال الدم وإدباره - إلى أن قال - لقول رسول اللّه صلى الله عليه و آله إن دم 
الحيض أسود يعرف. )١(‏ وظاهرها وإن كان فرض الاستحاضه يعنى تجاوز الدم عن العشره إِلَاأْنَ قول رسول الله صلى الله عليه و 
آله:«إنّ دم الحيض أسود يعرف» ظاهره أن الدم إذا كان بوصف الحيض يحكم عليه بالحيض من أوّل الأسمرءكما هو ظاهر .ما 
ووذاق كرشاش مان الأرضاف الحصو الشف عو لان هجا فسويدل نا ؤرواض نرت إسحاف من عبان ةالسالتك أاعيدائله 
عليه السلام عن المرأه الحبلى ترى الدم اليوم واليومين؟ قال: 


«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين:وإن كان صفره فلتغتسل عند كل صلاتين» (؟) حيث ذكرنا أن مفادها بيان الحكم 
الظاهرى حين رؤيه الدمءبلا- فرق بين كون الحامل ذات عاده أو مضطربه أو ناسيهءوظاهرها أن الحكم بالتحيض مع وصف 
الحيض فى الدم لاعتبار الوصف لا لكون المرأه حاملا. 

: ,5 ل 
وربما يستدل على ذلكك أيضا - يعنى على التحيض بمجرّد الرؤيه -بصحيحه منصور بن حازم»عن 5 عبدالله عليه السلام 
قال:«أى ساعه رأت المرأه الدم فهى تفطر»الصائمه إذا طمثت...) () ولكن لا يخفى أنّها فى مقام بيان بطلان الصوم فى أى 
ساعه حدث الحيض لا فى مقام بيان حكم التحيض. 


١18: ص‎ 


.” وسائل الشيعه 7:18 - 140ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1(-١ 
.8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ ؟- (75)) وسائل الشيعه 7:1 الباب‎ 
من أبواب الحيضءالحديث".‎ 0٠ وسائل الشيعه22": 1ءالباب‎ )0( -* 


وأمّا مع عدمها فتحتاط بالجمع بين تروكك الحائض وأعمال المستحاضه إلى ثلاثه يام[ ]١‏ 
»فإن رأت ثلا-ثه أو أزيد تجعلها حيضاً.نعم»لو علمت أنه يستمرٌ إلى ثلاثه أَيَامم تركت العباده بمجرّد الرؤيه»وإن تين الخلاف 
تقضى ما تركته. 


إذا رأت غير ذات العاده الدم بدون الصفات 
]١[‏ 


قد تقدّم أن المبتدئه والمضطربه والناسيه إذا رأت الدم بوصف الحيض بعد إحرازها أن الدم لو كان حيضاً بأنْ استمر ثلاثه أيَام 
واجد لشرطه الآخر وهو تخلل أقل الطهر بينه وبين الحيض السابق يحكم على دمها المزبور بأنّه دم الحيض بمجرّد رؤيتهاءوأمًا إذا 
لم يكن دمها واجداً لوصف دم الحيض بأن كان أصفر فيقع الكلام فيه فى جهتين: 


الأولى:أنّه لو قلنا كما عليه المشهور بأنّ الدم بوصف الاستحاضه إذا استمر ثلاثه أيَام وانقطع قبل العشره وتخلل الطهر بينه وبين 
الحيض السابق بعشره أبرام فهو حيضءفهل يحكم على الدم المزبور أيضاً بمجرّد رؤيتها وتخلل الطهر بينه وبين الحيض السابق 
بعشره أيَام بالتحيض ولو احتمل انقطاعه قبل ثلاثه أيَام أو أنه يحكم عليه بالحيض بعد استمراره ثلاثه أَيَام أو إحرازها من الأوّل 
أنّه يستمر ثلاثه أيام. 


ثم على تقدير عدم الحكم بالتحيض بمجرّد الرؤيه فهل يجب عليها الاحتياط بمجرّد رؤيتها الدم المزبور بالجمع بين أعمال 
المستحاضه وتروك الحائض أو لا يجب عليها الاحتياطءبل تعمل بوظائف المستحاضه إلى ثلاثه أَيَام أو إحرازها استمراره ثلاثه 
يام فيجوز لها خلالها المحرمات على الحائض هذه الجهه الأولى. 


وأمًا الجهه الثانيه:فهو أن المبتدئه أو المضطربه أو الناسيهءبل ذات العاده إذا رأت الدم الأصفر ثلاثه أيَام أو أزيد وتخلل بينه وبين 
الحيض السابق أقل الطهر وانقطع على العشره»فهل يحكم على هذا الدم بِأنْه دم حيض ولو كان فاقد الوصف 


١١95: ص‎ 


أو لا دليل على كون هذا الدم حيضاًءبل مقتضى الأدلّه أن الدم من أوله إلى آخره استحاضه. 


والماتن قدس سره قد تعرّض فى هذه المسأله للجهه الأول ويعلم مما ذكره فى الجهه الأولى أن الحكم فى الجهه الثانيه هو 
كون الدم الفاقد المزبور حيضاً كما يأتى حكمه بذلكك فى بعض المسائل الآنيه أيضاً. 


ون د كوواق العية ار لح قروة ا رمزلا إل ثلاثه أيَام لعله يرى قدس سره عدم الدليل على الحكم على الدم بالحيض 
بمجرّد رؤيه الأصفرءفإن ما يأتى من الدليل فى الجهه الثانيه على كون الدم حيضاً قاعده الإمكان المختص جريانها بما إذا كان 
الدم واجداً لجميع شرائط دم الحيضءومنها استمراره ثلادثه يام وإذا لم يعلم الاستمرار كما هو الفرض فالعلم الإجمالى عند 
رؤيتها الأصفر بأنّها إمَا مكلفه بالصلاه مع الطهاره الخاصه أو يحرم عليها ما يحرم على الحائض مقتضاه لزوم الجمع بين وظائف 
المستحاضه وتروكك الحائضءولكن فيه ما ذكرنا سابقاً من عدم كون هذا العلم الإجمالى منجزاءفإنٌ كلّ بالغ عاقل مكلف 
بالصلاه بدخول وقتها وقد خرج عن الإطلاق والعموم الحائضءفالاستصحاب فى عدم كونها حائض عند رؤيتها الأصفر يدخلها 
فى العمومءولا يعارضه الاستصحاب فى عدم استحاضتها لنفى الطهاره الخاصه بالمستحاضه لعلمها وجداناً ببطلان صلاتها بدون 
تلك الطهارهء!مّرا لكونها حائضاً أو مستحاضه تصلى بلا-طهاره؛ ولذا يجب عليها تلك الطهاره خروجاً عن عهده تكليفها 
الفلا وكذا مقتقطى ما اروف وان إثاة الساحنا والتوقيت اللدحواقة يت كل أجد ]للختت :والجائض وؤيا دل على تخواز 
إتيان الأهل إِلَاأَيَام حيضها عدم حرمه فى حمّّها بعد جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم حيضهاءولذا 
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التزم بعض بأنّه يحكم عليها بالمستحاضه إلى ثلاثه أَيَام إِنّاإِذا اجر استمرار الدم إلى تمام تلكك الثلاثه أو أزيد. 


وقد يقال بالتحيض بمجرّد الرؤيه ولو كان الدم فاقد الوصف فإنَ الاستصحاب فى بقاء دمها إلى ثلاثه أَيَام يدخلها فى الحائض 
يعنى فى الموضوع فى قاعده الإمكان»بل ذكر صاحب الحدائق قدس سره أن الحكم بكون الدم حيضاً من حين رؤيتها ولو كان 
أصفر مقتضى الإطلاق الوارد فى رؤيه المبتدئه حيث ذكر عليه السلام فى موثقه سماعه: 


فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت ترى الدم ما لم يجز العشره )١(‏ »نعم هذه لا تعم المضطربه بعد عادتها أو الناسيه 
لهاءوأضاف بعض إلى الموثقه بعض الروايات الأخرى.والتزم بالتحيض بمجرّد رؤيه الدم ولو كان أصفر ولو كانت غير مبتدثه 
باحر رار و تاميها "كالحراه لعرالر مر متي حرق ينه قري د حافك دم حياس وتلوناه الدررا» لخم تين 
صحيحه عبد الله بن المغيره؛عن أبى الحسن الأوّل عليه السلام فى امرأه نفست فتركت الصلاهثلاثين يوماً ثم طهرت ثم رأت الدم 
بعد ذلككءقال:«تدع الصلاه لأنّ أيَامها أيَام الطهر وقد جازت مع أيَام النفاس» (1) فإنّ مقتضى التعليل الوارد فيها أن المرأه إذا 
رأت الدم بعد انقضاء طهرها أنّه مع احتمال كون دمها دم الحيض يجرى عليها وظيفه الحائض بمجرّد رؤيه الدم بلا فرق بين 
كون دمها على وصف الحيض أم لا. 
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فى قاعده الإمكان المعروفه عند المشهور المثبته لكون الدم حيضاً 


ولكن ناقش الشيخ الأنصارى قدس سره فى الاستصحاب فى ناحيه بقاء الدم ثلاثه أيَام بأنّ الأصل عدم حدوث الزائد على ما 
حدت و إلا لما كان حاجه فى الحكم بالتحيض بمجرّد الرؤيه إلى قاعده الإمكان للإجماع على أنْ الدم المستمر إلى ثلاثه أيَام 
والمنقطع قبل العشره حيض مع تخلل أقل الطهر بينه وبين الحيض السابق. )١(‏ 


لكن لا يخفى ما فيه فإِنّ أصاله عدم حدوث الزائد على ما حدث لا معنى له؛ فإِنْ عدم خروج الدم منها قد انقطع 
بالخروج.والأصل بقاء حالتها الشخصيه يعنى بقاء الدم فى فضاء فرجها إلى ثلاثه أيَام الموضوع لكون المرأه حائضاًءحيث لا 
معت لقوالن اثألاقةه نام غير هذاءومن الظاهر أنْ مع عدم تخلل النقاء يحسب الرؤيه رؤيه دم واحد»كما هو مقتضى الاتصال فى 
الحادث المستمر ولا يضرٌ بذلك الاستصحاب فى بقائه إلى ما بعد عشره أيَام أيضأَفإنَ الاستمرار إلى ما بعدها لا ينفى حدوث 
الحيضءوإِنّما ينفى بقاءه بعد السته أو السبعه كما يأتى الكلام فى الاستحاضه. 


وعلى الجمله»الشرائط المعروفه لدم الحيض من استمراره ثلاثه أَيَامم وعدم تجاوز الدم عن العشره وتخلل الطهر بين الدم الحادث 
والحيض السابق مقتضاها عدم كون الفاقد لبعض هذه الأمور حيضاً فى ابتدائه أو منتهاهءولكن الواجد لها لا يتعتّن كونه حيضاً 
واقعاً لإمكان الاستحاضه.ولكن ادعى أنَّ المستفاد من بعض الروايات:بل قال الإجماع على أن كلّ دم اجتمع فيه الشرائط 
المزبوره يحكم عليه بالحيض ولا ينظر إلى وصف الدم من كونه بوصف دم الحيض أم لاءوكذا كل مورد 
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)0(-١‏ كتاب الطهاره 1:7:1- 8 ؟, 


دار أمر الدم فيه بين كونه استحاضه أو منضماً إلى الحيض السابق أو اللاحق لعدم تجاوز المجموع عن العشرهءوهذه القاعده 
عندهم مسماه بقاعده الإمكان ويظهر بثبوتها الحكم فى الجهه الثانيه التى لو تمت هذه القاعده وحكم على الأصفر المستمر ثلاثه 
ام مع تخذل أقل الطهر بينه وبين الحيض السابق بالحيض لكان المتعيّن فى الجهه الأولى التحيض بمجرّد رؤيه الأصفر مع 
احتمال استمراره ثلاثه أَيَامِ لما تقدّم من أنْ الاستصحاب فى بقائه ثلاثه أيَام محرز للموضوع فى قاعده الإمكانءوينبغى صرف 
الكلا-م إلى تلك القاعده المعروفه عندهم بقاعده الإمكان وبيان المراد من الإمكان فيهاءوبيان ثبوتها وعدمها أو أنّها ثبت فى 


بعض الموارد دون بعض. 


فنقول الظاهر أن ما يراد من الإمكان الإمكان القياسى بالإضافه إلى الشرائط التى قام الدليل على اعتبارها فى دم الحيض يعنى إذا 
كانت المرأه فى سنّ من تحيض بأن تكون بالغه وغير يائسه ورأت الدم الفاقد لوصف الحيض ولكن اجتمع فيه الشرائط الثلاثه 
المتقدّمهءبأن أمكن بلحاظ تلك الشرائط كونه حيضاً مستقلاً أو رأت الأصفر فيما إذا أمكن لحوقه بالحيض بأن لم يكن مجموع 
الدم عشره أيضاً فالمدعى أن مقتضى الإجماع أو الروايات أو بعض الوجوه الآتيه أنه يحكم على الدم المزبور بالحيض حنتّى 
وإن احتمل أنه فى الواقع ليس بحيض. 


وليس المراد من الإمكان الإمكان القياسى بالإضافه إلى تمام ما يعتبر فى الواقع فى كون الدم حيضاًءفنٌ القاعده على ذلكك 
تصبح أمراً واقعتاًءضروره أن ما يعتبر فى الواقع فى كون الدم حيضاً الدم معها حيض لا محاله ولا تفيدنا لعدم إحرازنا تمام القيود 
المعتبره فى الحيض واقعاًءونظير ذلكك إراده الإمكان الوقوعى بمعنى أن كل 
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دم لم يلزم من كونه حيضاً محذور واقعى فهو حيض واقعاً. 


وإراده الإمكان الذاتى أيضاً غير محتمل؛ لأنّ لحاظ كل دم لا يكفى مجرّد لحاظه فى الحكم بامتناع كونه حيضاً يعت مطلق الدم 
الخارج من الفرج أو الموجود فى فضائها. 


نعم»احتمل بعض أو قال بأنّ المراد بالإمكان مجرّد الاحتمال وإِنّ كل دم احتمل كونه حيضاً فهو حيضءولكن لم يعهد من 
المشهور التمسّ كك بالقاعده فى موارد الشبهه الحكميّه بأن يتمسّ كك بالقاعده فيما لو احتمل أن التوالى فى ثلاثه أَيَامِ فى أقل 
الحيض معتبرءويقول بعدم اعتبارها للقاعده أو يتمسّكك بها فى الشبهات الموضوعته بأن شكك فى أن الدم الذى رأته المرأه تخلل 
بينه وبين الحيض السابق عشره أَيَام أقل الطهرءأم لا فيقول بالتخلل تمسكاً بالقاعده أو رأت الحامل الدم وشكك فى كونه على 
وصف الحيض من جهه العمى حتّى يتحيض بمجرّد الرؤيه. أو أنه على غير الوصف حنّى يحرز استمراره فيقول إِنّها تتحيض 
بمجدّد الزوبه فشتكا بالقاعدض 


نعم»صرّح بعضهم التمشكك بالقاعده عند الشكك فى استمرار الأصفر إلى ثلاثه أيَام.ولكن قد تقدّم أنه بالاستصحاب فى بقاءالدم 
ويحرز به الموضوع فى قاعده الإمكان كما يحرز عدم كون المرأه يائسه بالاستصحاب فى عدم بلوغها سنّ اليأس الموضوع 
للقاعده. 


وعلى الجمله.القاعده على تقديرها تجرى فى الدم المحتمل كونه دم الاستحاضه حقيقه وتكويناًءولكته جامع للشرائط المستفاد 
من الأدلّه اعتبارها فى دم الحيض ىو لكنّه فاقد لوصف دم الحيضءفالخلاف فى المقام هل القاعده تامّه 
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حتّى تلغى أماريّه الوصف على كون الدم استحاضه أو أماريّه الوصف تامّه ولا اعتبار بالقاعده؟ وحيث إِنْ بعض من التزم 
بالقاعده قد استدلٌ عليها بالروايات وبعض الوجوه فلا يحرز فى المقام الإجماع التعنبدى على القاعده.فالمتعيّن ملاحظه الروايات 
وبعض الوجوه ليلترم بما يستفاد منها والأخذ بمقتضاها على تقدير تمامئتها وعدم ثبوت المعارض أو القرينه على خلافها. 


وفنا اكنال على القاعده بالاستصحاب فى عدم كون الدم الخارج من عرق العاذل أو غيره من القرح.وقد تقدّم أن مع دوران أمر 
الدم بين الحيض والاستحاضه مقتضى الاستصحاب فى ناحيه عدم الحيض هو الالتزام بالاستحاضه.والمفروض أن الدم يكون 
حيضاً بخروجه من عروق الرحمءفمع الشكك فى خروجه عنه أو عن عرق العاذل الأصل عدم خروجه من عروق الرحمءولا 
يعارض بعدم خروجه من عرق العاذل لعدم الأثر للاستحاضه الطهاره الخاصه التى عرفت أن الأصل لنفيها غير جار للعلم ببطلان 
صلاتها بدونهاءواستصحاب عدم خروجه عنه لإثبات خروجه عن الرحم من الأصل المثبت.كما أنّ خروج الدم من عروق الرحم 
إذا كان حيضاً ومن عرق العاذل إذا كان استحاضه تكوينى فلا يفيد الاستصحاب فيها شيئاً. 


كما أنه يذكر بأنّ الغلبه على النساء فى دم الحيضءوفيه أن الغلبه على تقديرها لا تفيد علماً ولا وثوقأءومع عدمهما فالظن لا يفيد 
مرا 


وما ذكر يظهر حال الاستدلال على الحيض بأصاله السلامه فى المرأهءفإنَ سلامتها إن أوجب كون دمها حيضاً فهو إيجاب 
تكواق لا أنه حكم شرعى لسلامتها فالعمده الروايات, كصحيحه يونس بن يعقوب.قال:قلت لني عبدالله عليه السلام:المرأه ترى 
الدم ثلاثه أَيَام أو أربعه؟ قال:تدع الصلاهءقلت:فإنّها ترى الطهر ثلاثه أيَام أو 
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أربعه؟ قال تصلىءقلت:فإنّها ترى الدم ثلاثه أيَام أو أربعه؟ قال:تدع الصلاهءقلت: 


فإنْها ترى الطهر ثلاثه أَيَام أو أربعه؟ قال:تصلىءقلت:فإنّها ترى الدم ثلاثه أيَام أو أربعهءقال:تدع الصلاه؛ تصنع ما بينها وبين شهر 
فإن انقطع عنها الدم وإِلّا فهى بمنزله المستحاضه. (1) فإِنٌ ما فى صدرها من الإطلا.ق مقتضاه ترك الصلاه وترتب أحكام 
الحيض فيما إذا ترى المرأه دماً يحتمل كونه حيضاً أو استحاضه.وما بعد الصدر من الأحكام المزبوره التى لا يمكن العمل بها لا 
يضرٌ باعتبار ما ذكر فى صدرها. 


0 
نعمءلا يمكن الأخذ بصحيحه أبى بصيرءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الدم خمسه أيَام والطهر خمسه أُيّام 


وترى الدم أربعه أرام وترى الطهر سته أَام؟ فقال::إن رأت الدم لم تصل وإن رات الوؤرضات ها بعيا ويه فلكتر يرما فإذا 
نك كلذثرن يرما فرآات :دما ضبيا اعسات وانسرت والسسك «الكرست أن وفك كل غالاه قإذا راف عفر توفات) لكانان 
المذكور فيها حكم واحد لجميع أيام الدم فى الشهر الأول ولم يرد فى الدم الأوّل جواب مستقل ليؤخذ به فى الدم الأوّل ويتركك 
العمل بالجواب عن غير ذلكك الدم. 
لا : : ِ 5 

وصحيحه عبدالله بن المغيره»؛عن أبى الحسن الأوّل عليه السلام فى امرأه نفست فتركت الصلاه ثلاثين يوما ثم طهرت ثم رأت 
الدم بعد ذلكك.قال:«تدع الصلاه لأنّ أيَامها أَيَام الطهر وقد جازت مع يام النفاس» (12) فإنْ مقتضى التعليل أن مجرّد رؤيه الدم 
بعد تخلّل أقل الطهر بينه وبين النفاس ومثله الحيض السابق موجب للحكم 
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.١ وسائل الشيعه1:188ءالباب8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه182:؟ءالباب8 من أبواب الحيضءالحديث".‎ 
وسائل الشيعه 7:97»البابه من أبواب النفاس»الحديث الأوّل.‎ ))#( -* 


بكون الدم الذى رأته حيض بلا فرق بين كونه أحمر أو أصفر. 


وفى صحيحه محمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام:«إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أيَامِ فهو من الحيضه الأولى وإن كان 
بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله» )١(‏ حيث إِنَّ ظاهر ذيلها بعد تقيبدها بالرؤيه بعد انقضاء عشره الحيض وتخلل أقل الطهر 
أن الدم الذى تراهءسواء كان بصفه الحيض أم لا.حيضه مستقبله كما أنَّ صدرها يدل على أن ما تراه المرأه قبل انقضاء عشره 
أيَام من حيضها ملحق بالحيض الأوّلءسواء كان أصفر أو أحمرءولا اختصاص للصحيحه بذات العاده فإنّها أى صدرها تعمّ ما إذا 
كان الحيضه الأولى بالوصف أم بالعاده»بل بغيرهما كما إذا حكمنا بالدم بمجرّد رؤيتها ولو أصفر بالحيض بصحيحه يونس بن 
يعقوب ولو كانت المرأه مبتدئه أو مضطربه وقبل انقضاء عشره أيَام منها رأت الدم وانقطع قبل العشره فإنّه ملحق بالحيض أخذاً 
بما ورد فى صدر الصحيحه. 


كما لا-وجه لدعوى أن ظاهر الصدر أن الدم المفروغ عن حيضيته ملحق بالأوّل أو الثانى»حيث إِنّه لم يفرض فيها الفراغ عن 
كون الدم نه . 


وعلى الجملهءفدلاله هذه الروايات على قاعده الإمكان فى الدم الدائر بين كونه حيضاً مستقالاً أو استحاضه ولو كان أصفرءوكذا 
دلاله صحيحه محمّد بن مسلم على كون الدم ولو كان أصفر فيما دار أمره بين كونه استحاضه أو ملحقاً بالحيض مع كونه قبلى 
عشره تاّه»ويدلٌ على الحكم الأوّل وهو الحكم بالحيض المستقل ما ورد فى المبتدئه كموثقه عبدالله بن بكيرءعن أبى عبدالله 
عليه السلام فى المرأه إذا رأت الدم فى 
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))١(-١‏ وسائل الشيعه7:19/8ءالباب١١‏ من أبواب الحيضءالحديث". 


وَل حيضها فاستمر بها الدم بعد ذلكك تركت الصلاه عشره أيَام ثم تصلى عشرين يوماً )١(‏ »وموثقه سماعه بن مهرانءقال:سألته 
عن الجاريه البكر أوّل ما تحيض فتقعد فى الشهر يومين وفى الشهر ثلاثه أَيَام يختلف عليها لا يكون طمثها فى الشهر عده أيّام 
سواء؟ قال:«فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت ترى الدم ما لم يجز العشره فإذا اتفق شهران عده أيّامِ سواء فتلكك أيّامها» (5) 
فإنّه يمكن دعوى إطلاق قوله عليه السلام:«فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت ترى الدم» وشموله على ما إذا كان أصفر. 


ولكن قد يدعى أن مثل هذه الروايات لا يمكن الأخذ بإطلاقها بالإضافه إلى الدم الأصفر فتحمل على ما إذا كان الدم بوصف 
الحيض؛ وذلكك لعدّه روايات منها الأخبار الوارده فى الأوصاف المميّزه لدم الحيض عن دم الاستحاضهءفإنٌ تلكك الأخبار وإن 
كانت وارده فى المستحاضه إِلَّاأنْ ظاهرها أن المائز بين دم الاستحاضه والحيض فى كل مورد تلكك الأوصاف فيرفع اليد عن 
اعتبارها فى الصفره فى أيام العاده؛ لما ورد فى غير واحد من الروايات من أنْ الصفره وغيرها فى أَيَام الحيض حيضءوكذا فى 
الصفره قبل أيَامِ الحيض بيومين» وكذا فيما لم تر المرأه فى أيامها دماً بعضاً أو كلاً بحيث صدق على ما رأته قبل أيّامها أو بعدها 
أن أيَامها ووقتها تعتجلت أو تأخرت فإِنّ الصفره مع رؤيتها الدم كذلكك يكون فى أيّامها ووقتها كما تقدّم. 
7" : ْ 
ومنها صحيحه محمّد بن مسلمءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الصفره فى أيامها؟ فقال:«لا تصلى حتّى تنقضى 


أيَامها وإن رأت الصفره فى غير 


١1: ص‎ 


.8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١5 بابلا»؟:14١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
وساكل الشيو مانت «ثوالنات:1 اهن أبوانت الخيقن : السحد بيك الأول‎ ))(-7 


أناجا وره] كدوم 1 نف أنْ المستفاد منها أن المرأه إذا رأت الدم الأصفر فى أيَام لا تكون من أيَامِ عادتها فهو ليس 
بحيضءوهذا كما يصدق على رؤيه ذات العاده فى غير أثامها كذلكك تصدق على رؤيه الأصفر من امرأه لا تكون لها عاده من 
المبتدثه والمضطربه. 


وأوضح من ذلك روايه على بن جعفر»عن أخيهءقال:سألته عن المرأه ترى الدم فى غير أَيّامِ طمثها فتراها اليوم واليومين والساعه 
والساعتين ويذهب مثل ذلك كيف تصنع؟ قال:تتركك الصلاه إذا كانت تلكك حالها ما دام الدم وتغتسل كلما انقطع 
عنهاءقلت:كيف تصنع؟ قال:ما دامت ترى الصفره فلتتوضّأ من الصفره وتصلى ولا غسل عليها من صفره تراها إِلَافى أَيَام طمثها 
فإن رأت صفره فى أيَام طمثها تركت الصلاه كتركها للدم. (5) 


وعلى الجمله.مقتضى مثل صحيحه محمّد بن مسلم وما ورد فى اعتبار الصفات المائزه للاستحاضه عن دم الحيض رفع اليد عن 
الإطلاق فى الأخبار المتقدّمه بحملها على صوره كون الدم واجداً لوصف الحيض. 


أقول: لا ينبغى التأمل فى أن ظهور صحيحه محتّرد بن مسلمءبل خبر على بن جعفر فى فرض المرأه ذات عاده وقتنه؛ لأنّْ قوله 
عليه السلام:«وإن رأت الصفره فى غير أيّامها توضأت وصلّت» (2) الضمير فيه راجع إلى المرأه المفروضه فى السؤال وهى المرأه 
التى ترى الصفره فى أبّامهاء وكذلكك الضمير فى خبر على بن جعفر؛ لأنْ قول السائل 


١١94: ص‎ 


1-(0) وسائل الشنيعه 1:11 الباب 6 من أبوات التحيضءاللحذيث الأؤل, 
؟-(75)) وسائل الشيعه ١7:78»ءالباب5‏ من أبواب الحيضءالحديث8. 
«- (*)) وسائل الشيعه 7:78 - 4/الاءالباب 5 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


فيها:وسألته عن المرأه ترى الدم فى غير أيَام طمثهاءسؤال عن حكم ذات العاده الوقتيه؛ وذلكك لأنّ المراد بالدم فيه الدم الواجد 
للوصف ولو لم تكن المرأه ذات عاده وقتنه فكيف يفرض فى السؤال أنْها رأت الحمره فى غير أَيَام طمثها مع احتمال كون الدم 
يوم طمثهاء وكان المناسب أن يسأل عن المرأه ترى الحمره وليست لها أّ_ام أو فى غير يام طمثهاءوالضمير فى قول 
السائلءقلت: كيف تصنع؟ راجع إلى وقوع السؤال عنها فى الصدرء أضف إلى ذلكك ضعف الروايه سنداً وعدم كونها صالحه 
للاعتماد عليها. 


والحاصل دلاله صحيحه محمد بن مسلم على عدم كون الصفره من ذات العاده حيضاً مستقلاً ولا حيضاً منضمّاً تامّه.فإنّها تعم 
الصفره التى تراها المرأه قبل تمام عشره أيَام من رؤيتها الدم أَيَام عادتها وما تراه بعد انقضائها وتخلل عشره الطهر بعده ثم رؤيتها 
الصفرهءكما إذاترى الدم فى أوّل الشهر فى وقتها ثلاثه أيَام ثم طهر عشره أَيَام ثم رأت من اليوم الخامس عشر أربعه أَيَامِ دما 
أصفرءفإنٌ مقتضاها عدم كون أربعه أَيَامِ من الدم الأصفر حيضاًءفيرفع اليد بها عن إطلاق صحيحته المقدّمه الوارده فى أنّ المرأه 
إذاراك اكلم فل عقر نام تيوه الحيفله الأرل وزو كان جد الحوه نبوس لحف المكل ميت الباع ذلف انان 
وغيرهاءفيكون الإلحاق والالتزام بالحيضه المستقله فى غير ذات العاده سواء ترى الدم أصفر أو أحمرءوأمًا ذات العاده التى ترى 
الدم أصفر فلا يحكم بحيضيته لا مستقلاً ولا منضماً إِلَا مع صدق تعجيل وقتها أو تأخيرها أو كان الدم قبل حيضها بيومين»وعلى 
الجمله تؤخذ بالصحيحه المتقدّمه. 


فيما إذا رأت المبتدئه أو المضطربه أو الناسيه الدم الأصفر قبل تمام عشره أَيَام 


١١١: ص‎ 


من أكثر الحيض وبعد ما تخلّل أقل الطهر بين الحيض السابق فى الأصفر الذى تراه بعد ذلك مما يصلح لكونه حيضاً مستقلاً 
يكون الأمر فى الأصفر الذى تراه المرأه ابتداءً مستمراً ثلاثه أيَام ومنقطعاً قبل العشره كذلكك؛ لعدم احتمال الفرق»أضف إلى 
ذلك ما ورد فى ذيل معتبره يونس فيمن اختلط عليها أيّامها وكانت مستحاضه ودمها على لون واحد أنْ الثلاث والعشرين طهرها 
والسبعه حيضها فإنّها تع ما إذا كان الدم كله أصفر. 


أضف إلى ذلكك أنه كيف يمكن الالتزام بأنّ المرأه فى أَوَّل بلوغها إذا رأت الدم كلّ شهر من أوّله إلى خامسه أربعه يام أصفر 
واستمرٌ ذلكك سنين فلا تكون تلكك الأربعه أيَام حيضهاءحيث إِنّ الصفره فى غير أَيَام العاده ليست بحيضءفتلكك الأربعه من كل 
شهر ليست بِأيَام العاده؛ لعدم الحيض لها أصلا مع أنه عليه السلام ذكر فى الجاريه البكر:«فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت 


ترى الدم ما لم يجز العشرهءفإذا اتفق شهران عده أَيَام سواء فتلكك أيّامها». )١(‏ 


وقد تقدّم أن أخبار الصفات إِنّْما يرجع إليها مع عدم ثبوت الإلحاق الشرعى كما فى الصفره فى أَيَام عادتها إن مع ثبوت 
الإلحاق لا مجال للرجوع إليها حيث لا يحتمل أن تتغر الخصوصيه الخارجته للدم بالإلحاق. 


ثم إِنّه يبقى الكلام فى الصفره التى تراها الحاملءسواء كانت أُيَام عادتها أو فى غيرهاءفهل يحكم على الدم الأصفر للحامل أنه 
حيض بمجرّد رؤيتها أو فيما إذا دام ثلاثه أيَامأو يفرق بين كونه أَيَام عادتها أو فى غيرها أو لا يحكم على الأصفر الذى 


١١١: ص‎ 


40-1 وسائل ايده 8-708 #البات 1#هن أبرات الحض السديث الأوال: 


ترى 0 بالحيض ارم :فك ا أن 00 تحيض وأنْ 00 د 6 0007 صحيحه عد الله؟ بن سنان»ءعن 


ولكن ربّما يقال إن الحامل لا تتركك الصلاه بمجرّد رؤيه الدمءبل لابد من انتظارها الاستمرار ثلاثه أيَام ويستدلٌ على ذلكك 
بصحيحه عبدالرحمن بن الحتجاج» قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الحبلى ترى الدم وهى حامل كما كانت ترى قبل ذلكك 
فى كل شهرء تتركك الصلاه؟ قال:«تتركك الصلاه إذا دام» (5) بدعوى أن المراد بما «إذا دام» استمراره ثلاثه أَيّام وأنّه بعد 
تتركك الصلاه»ولكن لم يظهر لدعوى كون المراد ذلكك قرينه.بل ظاهره ولا أقل من الاحتمال أنه مقابل الدفقه والدفقتين من 
الدم الذى حكم بعدم كونه حيضاً. 


وبتعبير آخر المراد من القيد نفى الحيضييه عن مثل الدفقه وأنْ دمها يكون حيضاً مع استمراره فلا ينافى الحكم بالتحيض بمجرّد 
الرؤيه فيما إذا احتمل الاستمرار من الأوّل إِمّرا مطلقاً أو فيما إذا كان بصفه الحيضءكما هو ظاهر موثقه إسحاق بن 
عمّارءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه الحبلى ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك 
البومين»وإن كان صفره فلتغتسل عند كل صلاتين) 190 . 


وقد تقدّم أن المراد بالروايه الحكم حين رؤيه الدم وأنّ المرأه الحامل بمجرّد 
ص 1 


10-1 وسائل الي ورت وجوالباب امن آبوات افيض الحديث الأول: 
1- (7)) وسائل الشيعه :"7٠‏ 7ءالباب ١٠‏ من أبواب الحيضءالحديث 7. 
(0)) وشائل الشيه اللا الات 6لا من أبوابالحيضن الحد ركع 


ها الدرك لوصح وك على دنا باحق ولا يدك بي عتم الرصكيوط! كاتني عونم تغيفة ددر تلزال اباررور 
مع عدم الوصف كما هو مقتضى التعليل فى صحيحه عبدالله بن سنانءفإنَ ظاهر أن الحامل ربّما ترى الحيض الذى كان فى غير 
الحمل. 


وما ذكرنا يظهر الحال فى مرسله إبراهيم بن هاشمءعن بعض رجالهءعن محمّدبن مسلمءعن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن 
الحبلى قد استبان حبلها ترى ما ترى الحائض من الدم؟ قال:تلكك الهراقه من الدم إن كان دماً أحمر كثيراً فلا تصلّىءوإن كان 
قليلا أصفر فليس عليها إِلّاالوضوء» )١(‏ فإنّها مع الإغماض عن سندها ناظره إلى الدم الأصفر المنقطع فى خروجه والأحمر الذى 


لا ينقطع. 


والمتحصّ لى أن الحامل لا تحكم فيما إذا رأت الدم الأصفر أنه الحيضءبخلاف ما إذا رأته مع الوصض.ومقتضى الإطلاق فى 
موثقه إسحاق بن عمّرار عدم الفرق بين ما كان رؤيتها الصفره أَيَام عادتها أو فى غيرهاءكما أن مققضئ مدل على أن الصفره 
رام الحيض حيض عدم الفرق بين الحامل وغيرها فتقع المعارضه بينهما فى الحامل فيما إذا رأت الصفرهءفإنٌ مقتضى الإطلاق 
فى الموثقه عدم الحكم بالحيض بمجرّد رؤيتهاءومقتضى ما ورد فى أن الصفره أبرام الحيض حيض الحكم بالحيض بمجد 
رؤيتهاءومع تعارضهما وتساقطهما يكون المرجع الاستصحاب فى بقاء الصفره إلى ثلا.ثه أيّام الموجب لكون الدم المزبور 
حيضاًءولا تصل النوبه إلى طريقيه الصفات بعد العلم بأنّ الأصفر فيما إذا استمرٌ ثلاثه أَيَام واقعاً حيض يعنى ملحق بالحيض على 


فنأ تقدّم. 


ص 1 


.١18 من أبواب الحيضءالحديث‎ "٠ وسائل الشيعه 7:"*6ءالباب‎ ))١(-١ 


(مسأله )١5‏ صاحبه العاده المستقرّه فى الوقت والعدد إذا رأت العدد فى غير وقتها ولم تره فى الوقت تجعله حيضاًسواء كان قبل 
الوقت[١]‏ 


أو بعذده. 
(مسأله 17) إذا رأت قبل العاده وفيها ولم يتجاوز المجموع عن العشره جعلت المجموع حيضاً[١]‏ 


وكذلك إذا رأت فى العاده وبعدها ولم يتجاوز عن العشرهءأو رأت قبلها وفيها وبعدهاءوإن تجاوز العشره فى الصور المذكوره 
فالحيض أيَام العاده فقط.والبقيّه استحاضه. 


لو رأت صاحبه العاده العدد فى غير وقتها 
١1‏ 


قد تقدّم أنّ مع صدق تعجيل الوقت بالمرأه يحكم على دمها بالحيض سواء كان أحمر أو أصفرءوحيث إِنّ المرأه لم تر الدم فى 
وقتها يكون هذا هو المتيقّن من صدق تعجيل وقتهاءوكذا إذا لم تر فى وقتها الدم ورأت بعد ذلكك الوقت فإنّه من تأخير وقتها 
فلا ينظر إلى لون الدم على ما تقدّمءوممّا ذكرنا يظهر الحال فى تقدّم وقتها برؤيتها الدم قبل وقتها بحيث لم تر الدم فى تمام 
وقتهاءبل رأته فى البعض الأول وكذا فى تأخير وقتها بحيث ترى الدم فى بعضها الآخر إلى أن كمل عددها بعد وقتها فإنّ هذا 
أيضاً من تأخَر وقتها. 

لو رأت صاحبه العاده فى وقتها وخارجه 


[؟] 


إذا كان ما رأته قبل العاده وما فى العاده بصفه الحيض فلا ينبغى التأمل فى أنْ المجموع حيضءفإنٌ هذا يدخل فيما ورد فى 
صحيحه محمّد بن مسلم من قوله عليه السلام:وما كان قبل العشره فهو من الحيضه الأولى وما كان بعد العشره فهو من الحيضه 
المستقبله. )١(‏ ما إذا كان ما رأته قبل عادتها بصفه الاستحاضه فما كان قبل 


ص ا 


.١١ من أبواب الحيضءالحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 198:؟»الباب‎ ))١(-١ 


اليومين يحكم عليه أيضاً بالحيض؛ لما تقدّم من قوله عليه السلام فى موثقه أبى بصير: 


الصفره قبل الحيض بيومين فهو من الحيض )١(‏ ءوأمّرا الزائد على اليومين فلا يكون حيضاًءنعم لا بأس قبل اليومين أيضاً بتركها 
صلاتها بمجرّد رؤيتها الأصفر؛ لاحتمال كونها من تقدّم العاده.ولكن إذا رأت الدم فى جميع عادتها فصدق تعجيل الوقت عليه 
غير ظاهر فعليها قضاء ما فات منها قبل اليومين. 

وأمَا إذا رأت الدم فى العاده وما بعدها فإن كان الدم بصفه الحيض فيما بعد عادتها فهو حيض لقوله عليه السلام:ما كان قبل 
العشره فهو من الحيضه السابقه.وقد تقدّم أن ظاهرها عشره أيّام من بدء حيضهاءوأمًا إذا كان بصفه الاستحاضه فلا يحكم عليه 


با لتحرفين» لآن ها براقة لمر هق | لصفره بعد الحيض فليس هو من الحيضءسواء انقطع قبل العشره أم لاء.وهذه فيما إذا كانت ذات 
2( 
العاده. 


ودعوى أن الدم المقطوع على العشره حيض بلا فرق بين كون الدم أحمر أو أصفر بدعوى حمل ما ورد فى أن الصفره بعد 
الحيض أو أيَام العاده ليس بحيض محمول على ما زاد الدم على العشره لا يمكن المساعده عليهءفإن ظاهر الأخبار أن للصفره فى 
الدم دخاله فى الحكم بعدم كونه حيضاًءولو كان المراد صوره تجاوز الدم عن العشره فلا يفرق فى الحكم بعد الحيض فى غير 


أَيَام العاده بين صفره الدم أو حمرته. 


اللهم إناأن يقال إِنْ الفرق هو أنْ مع الصفره واحتمال استمراره إلى ما بعد العشره لا يشرع الاستظهار فيجب عليها وظائف 
الاستحاضه. بخللاف صوره حمره 


ص :18 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 1:714»الباب ؟ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


الدم فإنّ مع احتمال استمرارها إلى ما بعد العشره يجب الاستظهار ويشرع ولكنّه (مسأله 18) إذا رأت ثلاثه أيَامِ متواليات وانقطع 
ثم رأت ثلاثه أيَام أو أزيد, فإن كان مجموع الدمين والنقاء المتخلل لا يزيد عن عشره كان الطرفان حيضاً وفى النقاء المتخلل 
تحتاط بالجمع.بين تروك الحائض وأعمال المستحاض[ ]١‏ 


وعلى الجملهءقد تقدّم أن ما ورد فى الصفره بعد أيَامِ الحيض أو قبلها أخصٌ مطلقاً بالإضافه إلى صحيحه محمد بن مسلم الداله 
على أنْ الدم المنقطع على العشره بتمامه حيضءحيث إِنّ الصحيحه تعم ذات العاده وغيرهاءوظاهر ما ورد فى نفى الحيض عن 
الصفره كون المرأه ذات أيّام. 


وممّدا ذكرنا يظهر الحال فيما إذا رأت قبل العاده وفيها وفيما بعدها ولم يتجاوز المجموع عن العشرهءفإنّه يحكم بكونه بتمامه 
حيضاً فيما كان الدم بعد العاده وقبل اليومين من عادتها بصفه الحيضءو إلا فالصفره فى غير أيَام العاده وفى غير يومين قبل 
الحيض ليس بحيض من ذات العاده. 


حكم الدمين و النقاء المتخلل بينهما و هما عشره 
]1١[‏ 


بل النقاء حيض فيما كان كل من الدمين فى أيَام العاده أو واجدين للوصف؛ لما تقدّم من أنّ النقاء المتخلل أيضاً حيضءوكذا 
إذا كان أحد الدمين فى أيَام العاده وما هو خارج العادمو ادا للوصف إن مع كونهما كذلك فالمجموع حيضءفإنّه مقتنضى 
صحيحه محمد بن مسلم المتقدّمه:ما كان من الدم قبل العشره فهو من الحيضه الأولى )١(‏ ءومقتضى أماريّه الصفات. 


وكذا إذا لم يكن شىء منهما فى العاده وكانا فاقدى الوصف أو كان أحدهما 
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وإن تجاوز المجموع عن العشرهءفإن كان أحدهما فى أَيَام العاده دون الآخر جعلت ما فى العاده حيضا[ ]١‏ 


وإن لم يكن واحد منهما فى العاده فتجعل الحيض ما كان منهما واخدا للصفاتء.وإن كانا متساويين فى الصفات فالأحوط جعل 
أوَلهما حيضاًءوإن كان الأقوى التخيير. 


فاقد الوصف.فإِنٌ مع كون المرأه ذات عاده وقتته يصدق على الدمين الواقعين قبل الوقت أو ما بعده تعجيل وقتها أو 
تأخيرهاءخصوصاً فيما كان الدمين مع النقاء المتخلل بقدر حيضهماءوإِنّما يجرى الاحتياط فى النقاء المتخلل فيما إذا كان أحد 
الدمين فى أَيَام العاده والآخر خارجاً عن أيّامها بتمامها ولم يكن الخارج بصفه دم الحيضءفإنْه قد تقدّم الإشكال فى الصفره 
خارج أيَام العاده»كما إذا كانت عاده المرأه سته أيَامم فرأت الدم فى أوَّل عادتها ثلاثه أَيَام وحصل النقاء بعده ثلاثه أيَام ثم رأت 
من اليوم السابع ثلا.ثه أثّرام أصفر وانقطعءفإنٌ الأصفر بما أنّه بعد أَيَام الحيض يشكل الحكم بكونه حيضاً؛ ولذا يكون عليها 
الاحتياط فيها وفى النقاء المتخلل بينه وبين الدم فى أيّامهاءوالاحتياط فى أَيَام النقاء الجمع بين تروكك الحائض يعنى المحرّمات 
عليها وبين وظيفه الطاهر فى صلاتهاءوفى أَيَام الدم بعده الجمع بين وظيفه المستحاضه وتروكك الحائضءومافى عباره الماتن من 
الجمع فى أيام النقاء بين وظيفه المستحاضه وتروك الحائض لعله من سهو القلم. 


وعلل الجمله.لايصدق فى مثل المثال شىء من تقدم وقتها أو تأخَره الموجب للحكم على الأصفر بالحيض.وكذا الصفره فى 
يومين قبل أيّامِ عادتها كما لا يخفى. 


حكمهما وقد زادا عن العشره 
]١[‏ 


وأمَا جعل ما فى العاده حيضاً فلما تقدّم من أن أماريّه أَيَام العاده مقدّمه على أماريّه غيرها من الصفاتءوأنْ الصفره والكدره فى 


أَيَامِ الحيض حيضءوأمًا ما 


1١ ص‎ 


عن الجواهر قدس سره )١(‏ من الحكم على الدم الأوّل بالحيض وإن كان الثانى فى أيَام العاده فلا يمكن المساعده عليه؛ فإِن مع 
رؤيه الدم فى أَيَام العاده كما هو فرض الدم الثانى لا يكون الدم الأوّل من تعجيل العاده ليقال إِنّهِ الحيضءفيتعيّن كون الدم الأوّل 
استحاضه:سواء كان بوصف الحيض أم بوصف الاستحاضه.حيث إن مع الحكم على الدم الثانى بالحيض؛ لأماريّه العاده يكون 
الدم الزائد مع تجاوز مجموع السو عه العقره اهداق كما هر حتفي نانول عن أن المتسدافيه ا د بأَيَام عادتها فتجعلها 
حيضاً والباقى استحاضه. أو إِنَّ مقتضى ما دل على أن أقل الطهر عشره أن الدم الأوّل استحاضه؛ لعدم إمكان كونه حيضاًء وكذا 
الحال فيما إذا كان أحدهما بصفات الحيض مع كونهما فى غير العاده أخذاً بأماريّه الصفات.ولكن الأظهر جعل الأوّل حيضاً كما 
صرح به بعض الأصحاب؛ وذلكك فإنّ مقتضى قوله عليه السلام فى موثقه سماعه:«ربّما تعيجل بها الوقت» (5) أنه يجرى على 
تعجيل الوقت وتأخيره حكم رؤيه الدم فى الوقت.والدم الأصفر فى الوقت محكوم عليه بالحيضءويأتى أن مع الحكم على الأوّل 
بتعجيل الوقت يدخل الدم الثانى فى الاستحاضه ولو كان أحمر كما هو الحال فى رؤيه الأصفر فى وقتها ثم انقطع ورأت الحمره 
بعد خروج وقتها واستمرٌ إلى ما بعد العشره. 


وإذا لم يكن شىء من الدمين أيَام العاده فقد يقال إِنّه إذا لم يكن شىء من الدمين على وصف الحيض أيضاًءبأن كان كل منهما 
أصفر فلا يحكم على شىء منهما بالحيضءبل عليها وظائف الاستحاضه فى كل منهما كما هو مقتضى قوله عليه السلام 


١ ص‎ 


.":* نقله عنه فى المستمسكك 7:76 ؛ وانظر الجواهر‎ ))0(--١ 
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فى صحيحه محمد بن مسلم بعد السؤال عن الم رأهترى الصفره فى أيّامها:«وإن رأت الصفره فى غير أيّامها توضّأت وصلت» )١(‏ 
بل قد يقال بذلكك مع الوصف فى الدمين أيضاً؛ لسقوط الوصف عن الاعتبار فى كل من الدمين كما هو الحال فى تعارض سائر 
الأمازاتك. 


ولكن لا يخفى أنه مع تقدّم الدمين على أَبَّام عادتها أو مع تأخَرهما عن أَيّام عادتها يصدق تعجيل وقتها أو تأخير وقتها فلا 
يمكن الحكم نكوة كل هق الاهيقة استحاضه»وصدق تعجيل وقتها وإن يتردّد فى بادئ النظر كونه هو الدم لديل أو الدم 
الثانى»وكذا فى صوره تأخير الدمين عن أيَام عادتها يتردّد بين الدم الأول والثانى؛ ولذا قيل بتساقط اعتبار التقدّم والتآخر لأن كلا 
من الدم الأوّل والثانى ينطبق عليه عنوان التعجيل وكذا فى صوره التأخيرءوحيث لا يمكن أن يكون كلا الدمين حيضاً فيسقط 
اعتبار التعجيل أو التأخير فيؤخذ بقوله عليه السلام:«وإن رأت صفره فى غير أثامها توضأت وصلت» فى كل من الدمين المتقد مين 
أو المتأخرين»ولكن الصحيح عدم تردّد صدق تعجيل وقتها أو تأخيرهاءبأن ينطبق على الأوّل من الدمين؛ لأنّ مع شمول تعجيل 
الدم على الأوّل من الدمين يخرج الدم الثانى عن عنوان التعجيل فتدخل المرأه فى عنوان المستحاضه»بخلاف شموله على الثانى 
فإنّه موقوف على عدم شمول التعجيل على الأوّل من الدمين. 


وبتعبير آخرءكما إذا رأت المرأه الدم فى أيّام حيضها واستمرٌ إلى ما بعد العشرهءبمعنى أنّه لم ينقطع قبل العشره يكون ما بعد 
وقتها استحاضهءكذ لكك فيما إذا تعيجل الوقت ولم ينقطع قبل العشره. 
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4ت (1)) وشائل الشيعه ة/ا#الانالبات © من أبواك الحضرةالحد يك الأول: 


وعلى الجملهيجرى على صوره التعجيل ما يجرى على الدم أيام الحيضءمثلاً إذا كانت المرأه عادتها فى كل شهر سته أَيَام من 
وَل الشهر ورأت فى شهر خمسه أيَام ثم حصل النقاء وعاد الدم يوم الحادى عشر فيحكم على الخمسه أنه دم الحيض وبعدها 
طاهر وأنّ عليها عمل الاستحاضه يوم الحادى عشر وما بعده وكذا الحال فى صوره تعجيل الدم. 


وقد تحصّل مما ذكرنا أن دعوى أماريّه الأوصاف أو غيرها فى الفرض ساقطه للتعارضءومع عدم الأماره ينحصر مدرك الحكم 
بالحيض على الإجماع لا يمكن المساعده عليه»وقد تقدّم أن الحكم بحيضيّه الدم الأول لصدق تعجيل الوقت عليه بما للوقت من 
الحكم.كما هو مقتضى التقريب التاتووز أن القري الأول فيال فى الكبرى المند قور فى :غلم الأصز أنه كلما :تو قف 
كون شىء فرداً للعام على خروج فرد آخر منه بالتخصيصءبخلاف شموله للفرد الآخر الذى لا يكون معه الموقوف فرداً من العام 
يكون العام شاملاً لذلكك الفرد الآدخرءكما هو الحال فى شمول خطاب الأصل كاستصحاب الثوب المتنجس المغسول بالماء 
المشكوك فى بقاء طهارته»فإنٌ شمول الاستصحاب لبقاء الثوب على نجاسته موقوف على أن لا يعم خطابه بقاء الماء على 
طهارته»فإِنٌ مع شموله لطهارته لا يكون شكك فى ناحيه بقاء نجاسه الثوب.بل يعلم طهارته؛ لأنّ الشارع رتب طهاره المتنتجس 
على طهاره الماء المغسول به ففى مثل ذلكك يشمل العام طهاره الماءءوالأمر فى المقام كذلكك؛ لأنّ الشارع رنّب كون المرأه 
مستحاضه على استمرار الدم بعد العشره»أى عشره الحيضءفبشمول عنوان تعجيل الوقت على الدم الأوّل لا يكون شكك فى ناحيه 
الدم العائد ويحرز أنّه استحاضه.بخلاف شمول خطاب تعجيل الدم على الدم الثانى 


١2: ص‎ 


فإنّه موقوف على عدم شموله على الأوّل. 


وقد يقال لم يرتب الشارع فى خطابه استحاضيه الدم الأوّل على حيضيه الدم الثانى»ءبل هو حكم العقل بعد ملاحظه خطابه بن 
الطهر لا يكون أقل من عشرهءفإِنٌ مقتضاه عقلاً أن لا يكون الدم الأوّل مع حيضيه الدم الثانى مع تجاوزهما العشره بدم 
الحيضءبل يكون الأوّل استحاضه. 


وعلى الجمله.فأماريّه الصفات فى الدم الأوّل تنفى الشكك فى الدم الثانى, فلا يبقى لأماريه الصفات فى الدم الثانى 
موضوعءبخلاف القول بأماريه الصفات فى الدم الثانى لا تنفى موضوع اعتبار الصفات فى الدم الأوّل. 


وعندى فى هذا التقريب تأمّل؛ وذلكك فإنّه يأتى فى الفروع الآتيه ثبوت الملازم لحيضيه الدم فيما إذا 06 حيضيته بالعاده.ولا 
يفرق فى الأماريّه بين العاده والوصف إِلَّماأنْ اعتبار الأوصاف فى طول اعتبار العاده»وإذا فرض كل من الدمين على أوصاف 
الحيض فاعتبار الوصف فى كل منهما يلاسزم استحاضيه الآدخرءوما ورد فى الحكم على الدم فيما تجاوز عشره الحيض بأنّه 
استحاضه هو صوره استمرار الدم إلى ما بعد العشرهءولا يعم فرض انقطاعه وعوده كما هو فرض الكلامءفإنٌ استحاضيه العائد بعد 
الانقطاع مستفاد مما دل على أن أقل الطهر عشره أيامكما أنّ استحاضيه الدم السابق أيضاً على الحيض مستفاد منه.اللهم إِلّاأن 
يقال إِنّ مقتتضى صحيحه صفوان ترتب استحاضيه الدم الثانى على حيضيه الدم الأوّل ولو كانت حيضيته بالصفاتءقال:قلت لأبى 
الحسن عليه السلام إذا مكثت المرأه عشره أيَام ترى الدم ثم طهرت فمكثت ثلاثه أيَام طاهراً ثم رأت الدم بعد ذلك أتمسكك 
عن الصلاه؟ قال: 
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وإن كان فى أحدهنا فى العاد ةوزن اللخ تلت ما ينقيه فى الغادة حيضا[1] 


(لاءهذه مستحاضه)» )١(‏ ولكن مع استظهار استحاضئه الدم الثانى ولو كان حيضيه الدم لذو بالصفات يعنى الاستظهار عن 
تكلف إثبات أنَّ اعتبار الصفات فى الدم الأوّل حاكم على اعتبارها فى الدم الثانى. 


إذا كان بعض أحدهما فى العاده 
]١[‏ 


كما إذا كان وقتها فى كل شهر من الخامس إلى اليوم العاشر فرأت الدم فى الشهر من اليوم الثانى إلى يوم السادس ثم طهرت 
أربعه أَيَام ثم رأت الدم يوم الحادى عشر واستمرٌ إلى خمسه عشرءففى الفرض يحكم على الدم الأوّل بالحيض؛ لأنّ الدم فى 
اليوم الخامس والسادس حيضءكما هو مقتضى ما تقدّم من أن الدم أَيَامِ العاده حيضءومدلوله الالتزامى -بضميمه ما دل على أن 
أقل الحيض ثلاثه - أن اليوم الرابع أيضاً حيض ويكون ما رأته فى اليوم الثانى والثالث أيضاً حيضاً؛ لأنّ وظيفه المستحاضه الأخذ 
بمقدار أيَام عادتها. 


وعلى الجمله.فأماريّه أيَام العاده مقدّمه على جميع الأمارات:وأنٌ أماريّتها توجب ثبوت لوازمهاءبل لو أشكل فى ثبوت اللوازم فما 
دل على أن المستحاضه تأخذ بمقدار عادتها يثبت حيضيه الدم الأوّل المساوى لمقدار عادتها أو حتّى فيما كان أقل من مقدار 
عادتها. 


نعم»فى إنات حيفكيه المقدان التاكن غان مقدان عادىيا مشكل إلاأن ودعي أن مع حيضيه الثلاثه منها يكون ما رأته من ابتداء 
دمها الأوّل من تعجيل عادتها فيكون 


١17: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ا/ا": اءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث",. 


وإن كان بعض كل واحد منهما فى العاده فإن كان ما فى الطرف الأوّل من العاده ثلاثه أَيَام أو أزيد جعلت الطرفين من العاده 
حيضاً[ ]١‏ 


»وتحتاط فى النقاء ا 1 
جميع الدم الأول حيضاً.حيث إن ما دل على أن مع تعجيل وقت الدم حيض حاكم على الأخبار الوارده فى المستحاضهءويكون 


الدم الثانى استحاضه لعدم إمكان كونه حيضاً مع حيضيه الدم الأوّل؛ لعدم فصل أقل الطهر بينهما. 


ومثلها ما إذا رأت الدم من أوّل الشهر إلى خامسه ثم ترى الطهر إلى اليوم التاسع ثمم رأت الدم يوم العاشر واستمرٌ خمسه أَيَام أو 
أزيد فإنّها تجعل الدم الثانى بأجمعه حيضاَءفإنٌ الدم إذا حكم عليه يوم التاسع بأنّه حيض لكونه فى العاده يثبت أن ما رأته بعد 
ذلكك من تأخير عادتهاءوبما أنّهِ لم يفصل بين الدم الثانى والأوّل أقل الطهر يكون الدم الأول استحاضه لا محاله. 

وقد تحصّل مما ذكرنا أنه إذا وقع من الدم الأوّل أو الثانى بمقدار أقل الحيض فى أيّام العاده فلا ينبغى التأمل فى أن الواقع فى 
أيَامها حيضء و كذا بقيّه ذلك الدم إذا كان بمقدار عادتهاءوأمًا إذا كان الواقع فى أيَام العاده أقل من ثلاثه فكون الثلاثه حيضاً 
يثبت بما دلّ على حيضيه ما فى العاده بمدلولها المطابقى»وحيضيه المنضم إليه من يومين بمدلوله الالتزامى والبقيِه بعنوان تعجيل 
الوقت أو تأخيره»سواء كان المجموع أقل من مقدار العاده أو أكثر أو مساويأءوأمًا الدم الأول فيثبت استحاضيته بعدم إمكان كونه 


حيضاً؛ لعدم فصل أقل الطهر بينه وبين الدم المحكوم بالحيض. 

إن كان بعض كل واحد منهما فى العاده 

]١[ 

إذا كان الواقع فى أيَام العاده ثلاثه أَيَامم كما إذا كانت عادتها فى كل شهر من 


ص م 


المعنا »وما قبل الطرف الأوّل وما بعد الطرف الثانى استحاضه.وإن كان ما فى العاده فى الطرف الأول أقل من ثلاثه تحتاط فى 
جميع أَيَام الدمينءوالنقاء بالجمع بين الوظيفتين. 


خامسه إلى عاشره ورأت الدم فى الشهر من أوّل الشهر إلى ثامنه ثم طهر يوم التاسع وعاد الدم اليوم العاشر واستمرٌ إلى خمسه 
عشر يومأءفإنٌ هذه المرأه مستحاضه تأخذ بمقدار عادتها وهو التحيض من اليوم الخامس إلى اليوم العاشرءوالنقاء المتخلل بين 
الدمين وهو اليوم التاسع نقاء متخلل بين أَيَامِ الحيض وهو يحسب حيضاً على ما تقدّم وإن احتاط فيه الماتن بناءً منه على ما تقدّم 
مه من الناقفه فى إلحاقه بالخيضن واباقى من الذمين مخ الظرفين استخاضه كنا هو فقتشبى ها ورد فى ذات الغاده فيا إذا 
استحاضتءولا مجال فى المقام لاحتمال تعجيل وقتها أو تأخيرها لرؤيتها الدم فى أوائل وقتها وأواخر وقتها. 


وأمًا إذا كان الدم الأوّل الواقع فى أيَام العاده أقل من ثلاثه أَيَامكما إذا كانت عادتها فى كلّ شهر عشره أيَامم من اليوم الحادى 
عشرءف رأت الدم فى شهر من اليوم الثانى إلى اليوم الحادى عشر وانقطع وعاد الدم اليوم التاسع عشر واستمرٌ عشره أَيَام أو 
أقلءففى الفرض لا يمكن كون الدم اليوم الحادى عشر حيضاً إِلَابضِمٌ اليوم التاسع واليوم العاشر إليه.ومعه لا يمكن أن يكون 
الدم اليوم التاسع عشر حيضاً؛ لأنّ الحيض لا يزيد على عشره أَيَامكما أَنّه إذا كان اليوم التاسع عشر وما بعده حيضاً لا يمكن أن 
يكون الدم الأول حيضاً فيكون الحيض فى أحد الدمين لا محاله.وبما أنّه لا معين لشىء منهما فيحتاط فى الدمين بالجمع بين 
وظيفه المستحاضه وتروك الحائضءوأمّا الاحتياط فى النقاء المتخلل لا موجب له فيما إذا لم يمكن الضم من الدم الثانى إلى 
الأوّل كما فى المثال. 


1١2 ص‎ 


(مسأله 19) إذا تعارض الوقت والعدد فى ذات العاده الوقتيه العدديه يقدم الوقت[١]‏ 
كما اذا رأت فى أيام العاده أقل أو أكثر من عدد العاده ودماً آخر فى غير أيام العاده بعددها فتجعل ما فى أيام العاده حيضاً وإن 


كان متأخراءوربما يرجح 2-0-5 


نعم»بناءً على عدم اعتبار التوالى من ثلا-ثه أَيَامِ كما احتمله الماتن قدس سره فله وجه؛ ولذا ذكر الجمع بين الوظيفتين وليكن 
المراد من الجمع بالإضافه إلى وظيفه الطاهر والحائض. 


تعارض الوقت والعدد 
]١[‏ 


يحصل التعارض بين الدمين بعدم فصل أقل ألطهر بينهما وعدم إمكان جعلهما حيضاً واحداًءفإن رأت المراه التى عادتها فى كل 
شهر من أوله سبعه أيام الدم من أوله إلى خامسهءثم انقطع ثم رأت الدم يوم الثانى عشر منه إلى آخر يوم الثامن عشرءفإِن الدم 
الأول بما أنّه فى أيام العاده فلا ينبغى التأمل فى أنّه حيض؛ لما فى معتبره يونس الطويله من قوله عليه السلام:«لأنّ السنه فى 
الحيض أن تكون الصفره والكدره فما فوقها فى أيام الحيض إذا عرفت حيضاً كله إن كان الدم أسود أو غير ذلكك» )١(‏ وفى 
صحيحه محمد بن مسلم:المرأه ترى الصفره فى أيامها؟ فقال:«لا تصلّى حتّى تنقضى أيامها» (5) . 


وبتعبير آخرءالعاده وقتاً طريق شرعى إلى كون الدم الذى رأته فى وقتها حيضاً ولا- يعتبر الوصف معهاءوإذا كان الدم الأوّل 
محكوماً بالحيض فمقتضاه بضميمه ما دلّ على أن أقل الطهر عشره أيام عدم كون الدم الثانى حيضاًءبل إِنّهِ استحاضه ولو 


ص :168 
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الأسبق فالأولى فيما إذا كان الأسبق العدد فى غير أيام الاحتياط فى الدمين بالجمع بين الوظيفتين. 


كان بمقدار العاده وا ادا للوصف. 


لا .يقال: كما أن الوقت طريق إلى كون الدم الأموّل حيضاً كذلكك كون الدم الثانى بمقدار العاده طريق إلى كونه حيضاًءومع 
تعارض الأمارتين وتساقطهما فعليه الجمع فى كل من الدمين بين تروك الحائض وأعمال المستحاضهوالوجه فى كون الدم 
بمقدار العاده طريقاً إلى كون الدم حيضاً ما ورد فى موثقه سماعه بن مهران من قوله عليه السلام:«فإذا اتفق شهران عده أيام 
سواء فتلكك أيامها» )١(‏ فإنّها لو لم تكن ظاهره فى خصوص استواء الدم فى الشهرين فى العدد خاصه فلا ينبغى التأمل فى 
إطلاقها بالإضافه إلى الاستواء فى العدد خاصه. 


فإنه بقال: استواء الدمين فى العده لا يكوق طريقا إلى وقت الحيض بل يكو طريقاً إلى مقدان الحيض عندها ضازت المرآه 
مستحاضه؛ ولذا ترجع المرأه التى لها عاده عدديه فقط إلى الأوصاف فى تمييز زمان حيضها فيما إذا اختلفت الأوصافء ومع 
استمرار الدم عليها بوصف واحد بأن لا يكون فى الدم إقبال وإدبار تجعل الحيض بمقدار عادتها من الابتداء على ما يأتى»وهذا 
بخلاف العاده وقتاً فإنّها طريق إلى كون الدم فى ذلك الومان حيضاء كانت المرأه مستحاضه أم لاءوعلى الك قان أحروزمات 
الحيض وهو ما رأته فى المثال من أوّل الشهر إلى خامسه فلا يبقى مجال لاحتمال كون الدم الثانى حيضاًلأنّ أقل الطهر عشره 
أيام. 


١2: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:18#ءالباب / من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 





وما ذكر يظهر الحال فيما إذا رأت الدم بعدد أيامها قبل وقت حيضها ثم رأت الدم أيام حيضها قبل تخلل أقل الطهر بينهماءفإنَ 
مع كون الوقت طريقاً إلى كون الدم الثانى حيضاً فلا يبقى احتمال حيضيه الدم الأول؛ لأنّْ أقل الطهر عشره أيام وقد ذكرنا أن 
العاده عدداً لا تكون أماره على وقت الحيض ويبقى فى الدم الأول الوصفء والوصف لا يعتبر مع العاده الوقتيه. 


نعمءقل يقال أن الأدى وإن كان ذلك ,تحاط الروانات المتفسهه الاانها إذا رأت الدم الحناو للنده الأ رياف أده تورات 
الدم الناتى "غتر السناوع كن وقك هاه فالأطلاق ف يدح فنو اند بي متشياء كون الباق هن الدمين نضضا والقاتي 
استحاضهءقال:قلت لأبى الحسن عليه السلام إذا مكثت المرأه عشره أيَام ترى الدم؛ ثم طهرت فمكثت ثلاثه أَيَام طاهراًءثم راث 
الدم بعد ذلكك أتمسكك عن الصلاه؟ قال: 


«لاءهذه مستحاضه تغتسل وتستدخل قطنه بعد قطنه) )١(‏ الحديثءبدعوى أن الإمام عليه السلام لم يستفصل فى حكمه بكون 
الدم الثانى استحاضه عن كونه وقت حيضها أم لاءولكن لا يخفى أن غايه مدلولها أن مع إمكان حيضيه الدم الأول يحكم بكون 
الدم الثانى استحاضه؛ لعدم فصل أقل الطهر بينهما وعدم إمكان كونهما حيضاً واحداًءوإذا فرض أن معتبره يونس وما بمعناها 
دلت على أنّ الدم فى وقت عادتها حيض فبضميمه ما دل على أن أقل الطهر عشره أَبّام لا يبقى احتمال الحيض فى الدم 
الأوّلءوإنًا لتعين الحكم بكون الدم الأول حيضاً وإن لم يكن الدم بمقدار 


ص 1 


.# وسائل الشيعه 717/7 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))1( -١ 


عادتهاءفلو رأت المفروضه فى المثال الدم سته أَررام ثم طهرت خمسه أيّام ثم رأت فى وقت عادتها خمسه أَيَام فاللازم الحكم 
على الدم الأوّل بالحيضيه. 


فقد ظهر مثا ذكرنا أنه لا موجب للاللتزام بالاحتياط فى الدمين مع سبق المساوى لعدد العاده كما عن بعضءكما لا موجب 
للالتزام بالاحتياط فى كل من الدمين» كان ما بوقت العاده سابقا أم لاحقاًءفإنّه مبنى على تعارض الأمارتين وسقوطهماءوقد تقدم 
عدم الأساس له حيث إِنَّ العاده وقناً طريق إلى كون الدم حيضاًءوالعاده عدداً طريق إلى مقدار الحيض بعد كون المرأه 
مستحاضه. 


بقى فى المقام أمر وهو أنّه إذا رأت المرأه التى لها عاده عدديه فقط دمين بوصف الحيض لا يمكن جعلهما حيضاً واحداً ولا 
حيضين مستقلين؛ لعدم تخلله أقل الطهرءوكان أحد الدمين بمقدار العاده والآخر مختلفاً عن مقدارهاءفإن كان المقدار المساوى 
هو الدم الأنوّل فلا مجال للمناقشه فى أن الدم الأول حيضءعلى ما تقدم من أن مع شمول ما دل على اعتبار الوصف أو العاده 
للدم الأوّل لا يبقى لشموله فى الدم الثانى موضوع. 


ضف إلن ذلك أن غلح الستحاعنه أن تاخلةمن :وها نقد او عادتها ها فيذا تسر عل أذل الدميه خيضاءواليتافقة هيما 
كان الدم الأوّل مختلفاً عن مقدار العاده و الدم النائق مساو له.فإنّه ربما يستظهر مما ورد من أن المستحاضه تجعل مقدار 
عادتها حيضاً كون الدم الأوّل استحاضه و الثانى حيضاًءولكن الاستظهار غير صحيح؛ لما تقدم من أن العاده عدداً طريق إلى 
مقدار دم الحيض فى دم يحتمل كونه حيضاًء»ومع شمول أدله الأوصاف للدم الأوّل لا يبقى موضوع لملاحظه العاده عدداً؛ لعدم 
احتمال الحيض فى الدم الثانى كما تقدم فى المسأله الثامنه عشره. 


١: ضن‎ 


(مسأله )٠١‏ ذات العاده العدديه إذا رأت أزيد من العدد و لم يتجاوز العشره فالمجموع حيض ]١[‏ 


و ممما ذكر يظهر الحال فيما إذا رأت ذات العاده الوقتيه و العدديه دمين أحدهما قبل عادتها وثانيهما بعد أَيَام عادتها و كان أحد 
الذيى مثا با قدا ضادقيا والأعر الفا له 


نعمءالأحوط فى الفرضين فيما كان المتأخر من الدمين مساوياً لمقدار العاده الجمع بين الوظيفتين فى كلا الدمين. 
صاحبه العدديه إذا رأت أزيد من العدد 
١1‏ 


قد تقدم أنّ العاده عدداً طريق إلى مقدار الحيض عندما تصير المرأه مستحاضه بتجاوز دمها عشره أَيَام فتجعل مقدار عادتها 
حيفا والباقن استحاضه. وإذا انقطع الدم على عشره أيَام كما هو الفرض فلا تكون مستحاضه لتأخذ بعدد عادتهاءوهذا فيما كان 
دمها فى العشره بوصف الحيض ظاهر لقوله عليه السلام فى صحيحه محمد بن مسلم:إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أَيَامم فهو من 
الحيضه الأولى؛ (1) وأمًا إذا لم يكن فى تمامها بوصف الحيضءكما إذا رأت ذات العاده العدديه بسبعه أَيّام الدم عشره أَيّام و 
كان الدم بعد السبعه بوصف الاستحاضه فالمشهور أن الدم المنقطع على العشره حيض مطلقاًء.ولكن يمكن أن يقال الزائد الفاقد 
للوصف استحاضه كما هو الحال كما تقدم فى ذات العاده العدديه و الوقتيه معاً؛ وذلكك لأنّ قوله عليه السلام فى صحيحه محمد 
بن مسلم الأخرى:دوإن رأت الصفره فى غير أيَامها توضّأت وصلت» (") يعم الفرض.و دعوى اختصاصها بذات العاده الوقتيه بلا 


١69: ص‎ 
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وكذا ذات الوقت إذا رأت أزيد من الوقت[١]‏ 


موجب حتى بملا-حظه صدرهاءبل غايه ما يمكن دعواه أنها لاتعم الصفره التى تراها المرأه التى ليست لها عاده من قبل على ما 


تقدم. 
صاحبه الوقتيه إذا رأت أزيد من الوقت 
]1١[‏ 


قد يتأمل فى تصوير روايه الدم زائداً على عادتها الوقتيه فيما إذا لم تكن للمرأه عاده عدديه»حيث إِنّ الزياده تكوق بحسب 
العددءوإذا لم تكن لمقدار دم حيضها عاده وعدد كما هو الفرض فكيف تتصور الزياده؟ 


و لكن الظاهر من كلام الماتن حيث ذكر ذلك فى ذيل فرض الزياده عن العاده العدديه فرض انقطاع الدم قبل العشره مع كونه 
زائداً على عادتها وقتأءفيمكن أن يراد ما إذا رأت المرأه الدم فى شهر من أوّله إلى تمام خامسه وفى الشهر الثانى من أوله إلى 
تمام سادسه فتصير ذات عاده وقتيه بالإضافه إلى خمسه أيام من أوّل الشهرءوإذا رأت فى الشهر الثالث من أوّله إلى تاسعه يكون 
هذا الدم زأكدا غلن الرقت المزبور» حيث تقدم أن صيرورة المرأه ذات غاذه بالاضافة إلى الوقت خاصه إما من ححيث الأول أو 
الوسط أو الآخر. 


ودعوى أنْ مراده خصوص ما إذا كانت المرأه ذات عاده وقتيه من حيث المنتهى فقط.كما إذا رأت الدم فى شهر من خامسه إلى 
عاشره وفى الشهر الثانى من رابعه إلى عاشره.وإذا رأت هذه المرأه الدم فى الشهر الثالث من رابعه إلى يوم الحادى عشر يكون 
ذعها ؤانذا على وفك عاذقيا لا يمك اليافده عليها. 


وبتعبير آخرءلم يذكر الماتن أنْ المرأه التى لها عاده وقتيه خاصه إذا رأت الدم بعد وقتها لتعين حمله على المنتهى.وإِنّما ذكر أنّها 


إذا رأت الدم أزيد من وقتها 


1١68: ص‎ 


(مسأله ١؟)‏ إذا كانت عادتها فى كل شهر مره فرأت فى شهر مرتين مع فصل أقل الطهر وكانا بصفه الحيض فكلاهما حيض[١]‏ 
سوك كانت داك عاهه وقد أو غهدا أو لأدوبواء كانا ور اققتم للعدة والرقتك أو كوق أحدهيا ميخالنا. 


فتصوير الزياده على الوقت خاصه حقيقه غير ممكن؛ لأ العاده من حيث أوّل وقث الحيض أو أثنائه أو آخره لازياده 
عليهاءفيتعين بقرينه الفرض فى صدر المسأله على ما ذكر من زياده مقدار الدم على الشهرين السابقين الحاصل لها برؤيه الدم 
فَهها العاقه | لوعو خاضة 

رؤيه الدم فى شهر مرّتين 

]1١[ 

لتحقق جميع ما يعتبر فى الحيض فى كل من الدمين مع فصل أقل الطهر بينهما كما هو الفرض. 


لا يقال: قد ورد فى بعض الروايات أن الحيض فى كل شهر مره ومقتضاه الحكم على الدم الثانى بالاستحاضهءوفيما رواه الكلينى 
عن الحسين بن محمد.عن معلى بن محمدءعن الحسن بن على الوشاءءعن حماد بن عثمانءعن أديم بن الحر» قال:سمعت أبا عبد 
الله عليه السلام يقول:«إِنّ الله حدٌّ للنساء فى كل شهر مره». )١(‏ 


فإِنّه يقال: مع إمكان المناقشه فى سندها بمعلى بن محمد تحمل الروايه وما يستفاد منها ذلكك على الأكثريه والغالب بقرينه 
صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام::إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أيام فهو من الحيضه الأولى:وإن كان بعد 
العشره فهو من الحيضه المستقبله» (؟) حيث تقدم أن المراد ب «بعد العشره» عشره الطهر 


١0١: ص‎ 
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(مسأله 7 إذا كانت عادتها فى كل شهر مره فرأت فى شهر مرتين مع فصل أقل الطهر.فإن كانت إحداهما فى العاده والأخرى 
فى غير وقت العاده ولم تكن الثانيه بصفه الحيض تجعل ما فى الوقت[١]‏ 


وإن لم يكن بصفه الحيض حيضاًء -- - 


ولو تقييداً بما ورد فى أقل الطهر بين الحيضتين.وبما ورد فى موثقه إسماعيل بن أبى زياد السكونى.عن جعفرعن أبيه عليهما 
السلام أن أمير المومنين عليه السلام فاق ادر اد اقضف: اليا عتافية ف عي وانحن غلاك حضفي كقال: كلفرا موه من بطائقها 
ان نحنفينها كان فنا عقن على جا افق ؟ فزن شين حدفضووإلافيى كاذه لك 


و يبقى الكلام فيما ذكره الماتن قدس سره من استواء الدمين لعادتها فإنّ استواءهما لمقدار عادتها من حيث العدد أمر ظاهرءوأمًا 
استواؤهما مع عادتها وقتاً مع أن المفروض كان عادتها فى كلّ شهر الحيض مره أمر لا يمكن تصويره.وهذا فى العاده 
البسيطه.وأما فى العاده المركبه فلا بأس بتصوير موافقه كل من الدمين لوقت عادتها كما إذا كانت عادتها الحيض فى العشر 
الأخر منه من الربيع»فتحيض المرأه فى العشر الثانى من شهر آخر فصل الشتاء ثم طهرت عشره أيّام ثم دخل فصل الربيع»وترى 
الدم فى العشر الأول من الربيع المساوى للعشر الأخر من ذلك الشهر القمرىءفيكون كلا الدمين فى شهر قمرى وتتحيض المرأه 
بكلّ من الدمين فى شهر قمرى واحد موافقين لعادتها وقتاً وعدداً. 

1 

لما تقدم أن الوقت أماره شرعيه على أن الدم فيه حيضءكان بصفه دم 


١67: ص‎ 


1-(1)) وسائل الشيعة 3/6 ال البات لالامن أبوات الحيض الحديث ". 





وتحتاط فى الأخرىءوإن كانتا معا فى غير الوقت فمع كونهما واجدتين كلتاهما حيض ومع كون إحداهما واجده تجعلها حيضاً 
وتحتاط فى الأخرىءومع كونهما فاقدتين تجعل إحداهما حيضاً والأحوط كونها الأولى؛و تحتاط فى الأخرى. 


الحيض أم لا كما استفدنا ذلك من معتبره يونس وغيرهاءوأما الدم الآدخر الفاقد لوصف الحيض كما هو ظاهر فرض المتن 
يحكم بكونه استحاضه أخذاً بما دلّ على أن الصفره فى غير أيَامِ الحيض استحاضه أو ليس بحيضءفما ذكره الماتن من الاحتياط 
اللازم فى ذلك الفاقد بالجمع بين تروك الحائض و وظائف المستحاضه لا يمكن المساعده عليه نعم هو الأحوط الأولى. 


و ممما ذكرنا يظهر الحال فيما إذا كان كل من الدمين فى غير وقت عادتها وكانا فاقدين للوصف فإنّه لا موجب للحكم بالحيض 
فى أحدهما بعد دلاله ما تقدّم من أنْ الصفره فى غير وقتها و أيَامم عادتها ليست بحيضءنعم إذا صدق على أحدهما تقدَّم وقتها 
أو تأخره يحكم بكونه حيضاً و يكون الآخر استحاضهو لا يبعد صدق تقدم وقتها على السابق من الدمين فيما إذا لم تر فى وقتها 
دماً. 


نعمءإذا كان كل من الدمين واجداً للوصف فقد تقدّم الحكم على كل بالحيض لاجتماع شرائط الحيض فى ناحيتهما من غير 
تعارضءوفى صحيحه على بن جعفر, عن أخيهءقال:سألته عن المرأه ترى الدم فى غير أَيَام طمثها فتراه اليوم واليومين والساعه و 
الساعيتن و يذهب مثل ذلكك كيف تصنع؟ قال:تترك الصلاه إذا كانت تلك حالها مادام الدم.وتغتسل كلما انقطع 
عنهاءقلت:كيف تصنع؟ قال:مادامت ترى الصفره فلتتوضّأ من الصفره و تصلى ولا غسل عليها من صفره تراها إِلَافِى أننَام طمثها. 
(1) وقد ذكرنا حملها على الرؤيه بعد عادتها مع رؤيه الدم فيها و عدم تجاوزه العشره. 


١0: ص‎ 


8 من أبواب الحيضءالحديث‎ 5 بابلاء18١‎ - 7:78١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 





( مسأله 37) إذا انقطع الدم قبل العشره فإن علمت بالنقاء وعدم وجود الدم فى الباطن اغتسلت وصلت و لا حاجه إلى 
الاستبراء»وإن احتملت بقاءه فىْ الباطن وجب عليها الاستبراء و استعلام الحال| ]١‏ 

بإدخال قطنه وإخراجها بعد الصبر هنيئه»فإن خرجت نقيه اغتسلت وصِلّتءوإن خرجت ملطخه و لو بصفره صبرت حتى تنقى أو 
تنقضى عشره أيَام إن لم تكن ذات عاده أو كانت عادتها عشره.وإن كانت ذات عاده أقل من عشره فكذلك من علمها بعدم 


التجاوز عن العشره. 


وجوب الاستبراء واستعلام الحال 
]١[‏ 
على المشهور و يستدل عليه بصحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام: 


«إذا أرادت الحائض ل 0000 شيا فلتفسل وإن رات بعد 
ذلك صفره فلتوضٌ ولتصل». )١(‏ 


و لاظهور لها فى وجوب الاستبراء نفسياً حيث لم يتعآق الأمر به مطلقاءبل تعلق به مقدّداً بإراده الاغتسال؛ ولذلكك توهم دلالتها 
على اوراس سوير اراس بوك ]ذا دز يلا طبرا كال رفيا ذا صادت الغام عايري مضي اير نذا بوفلا 
على إراده الإتيان بالفعل الآخر هو الاشتراط نظير قوله سبحانه إذا قتع إِلَى الصّلاء فَاغِْجَلوا كرك ) (؟) الآيهءغايه الأمر بما 
أنْ الاستبراء لإ-حراز وجود الدم نأظنا شخصير الاتشتراط بصوره احتمال النقاءءو لا يعم صوره العلم بالنقاءءولكنٌ هذا أيضاً غير 
صحيح فإنّه إِنّما يستفاد الوجوب الغيرى أو الاشتراط فيما إذا أمر بفعل معلقاً على الإتيان بفعل آخر يكون تعلّق التكليف بالفعل 
الآخر مفروضاً كما فى آيه الأمر بالوضوء عند القيام إلى الصلاه. 


١58: ص‎ 


1-(0) وسائل الشيحه 8-92 :#الباب لا من أبوات الخيضن:الحديث الأول 
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و أمآ إذا عساق الأمر بقعا بخرويه أصل كوت الكليف بالقعل الآخر أو غدامه كما فى المحيحه نظاهره الأركاد إلى إحراق ذلكك 
التكليف حتى لا يكون الإتيان بمتعلقه بدون إحرازه من تحمل الكلفه بلا موجب. 


وعلى ذلكك فلا يستفاد من الصحيحه الاشتراط و لا حتى سقوط الاستصحاب فى ناحيه بقاء الحيض عن الاعتبارءوأنّه لا يجوز 
لها البقاء على تركك صلاتها للأخذ باحتمال بقاء حيضها. 


1 
نعم يستفاد ذلك - يعنى سقوط الاستصحاب عن الاعتبار - من موثقه سماعه.عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قلت له:المرأه 


ترى الطهر وترى الصفره أو الشىء فلا تدرى أطهرت أم لا؟ قال:فإذا كان كذلك فلتقم فلتلصق بطنها إلى الحائط وترفع رجلها 
على حائط كما رأيت الكلب يصنع إذا أراد أن يبول ثم تستدخل الكرسف فإذا كان ثمه من الدم مثل رأس الذباب خرجءفإن 
خرج دم فلم تطهرءوإن لم يخرج فقد طهرت. )١(‏ ولا يبعد أن تكون الكيفيه الوارده فى الموثقه محموله على الأولويه لإمكان 
استعلام الحال بإدخال القطنه وإخراجها بعد مده يعلم معه حالها من وجود الدم باطناً وعدمهءثم إِنَّ ظاهر الأمر بالاستبراء عند 
احتمال نقائها أمر طريقى يوجب سقوط الاستصحاب فى ناحيه بقاء حيضها عن الاعتبار وتنجز التكليف بالصلاه ونحوها على 
تقدير كونها طاهره. 


ودعوى أن الأ.مر بالاستبراء إرشاد إلى حكم العقل بوجوبه لدوران أمرها بين المحذورين حيث إِنّه لو كانت طاهر تجب عليها 
طاعه زوجها فى الوطى كما تجب عليها صلاتهاءوإن كانت حائضاً يحرم عليها الإجابه لزوجها فى طلبه وتحرم الصلاه 


1١606: ص‎ 
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عليها بناءٌ على حرمه الصلاه للحائض ذاتاً فالعقل يستقل لتشخيص وظيفتها بالاستبراء لا يمكن المساعده عليها؛ فإنّه لم يفرض فى 
الأسمر بالاستبراء كون المرأه ذات بعلءولم نقل بحرمه الصلاه على الحائض ذاتاً فالأ.مر بالاستبراء كما ذكرنا كوجوب تعلم 
الأحكام طريقى وإرشاد إلى سقوط الاعتبار فى ناحيه الاستصحاب فى بقاء الحيضءوبما أن الأمر طريقى فيمكن دعوى 
اختصاصه بصوره التمكن من الاستبراء نظير اختصاص الأمر بتعلم الأحكام فلا بأس لها بالاعتماد على الاستصحاب فى ناحيه بقاء 
الحيض فى صوره عدم تمكنها منه. 


وعلن ك5 تقناررو كلو كر هت الاسهراء كن طيوره التمكى واعغسلت: اراب طهرها ولت نكر وايالاتها يحكرنه الضعة عن 
تقدير طهرها واقعاً لما تقدم من عدم كون الأمر به غيرياً ولا اشتراط فى ناحيه غسلهاءواللّه سبحانه هو العالم. 


ثم إِنّه قد تقدّم أن اسفن حدر ا ورن “كان بخروج الدم إلى الخارج عن مجرى الرحم وفضائه إِلَّماأنّ وجود الدم فى فضاء 
المجرى كافٍ فى بقاء الحيض حتى فى اعتبار استمراره ثلاثه أيَام.وعليه يكون الدم على القطنه كاشفاً عن بقاء حيضهاء وأيضاً لا 
يفيد وجود الصفره على القطنه.حيث إِنْ الصفره فى فضاء المجرى لا تزيد على الصفره الخارجه.والصفره من ذات العاده فى غير 
عادتها ليست بحيض إلامع صدق تقدّمها أو تأخرها على ما تقدّمءوما فى عباره الماتن من الحكم ببقاء الحيض بخروج القطنه 
ملطخه ولو بالصفره على إطلاقه غير صحيح إِلَاإِذا بنى عل ما هو المشهور من أن الدم المنقطع على العشره حتى من ذات العاده 
وقتاً حيض ولو كانت صفرهءبل يمكن الاستظهار من موثقه سماعه الداله على الاستبراء أن الصفره على القطنه لا تفيد فى الحكم 
ببقاء الحيض؛ لأنّ خروج الصفره مفروضه فى سؤال 


١16: ص‎ 


وأنا ذا الصملت الفجاوق قعليها الانتظهار عر كك السادم اتسحنا[ 1] 


بيوم أو يومين أو إلى العشره مخيره بينهما فإن انقطع الدم على العشره أو أقل فالمجموع حيض فى الجميع وإن تجاوز فسيجىء 


سماعهءولو كانت الصفره كافيه فى الحكم ببقاء الحيض لما كان عليها الاستبراء» فيكون المراد من خروج الدم على القطنه ما 
كان بوصف الحيضءويؤيده تقييد الدم فى مرسله يونس فإنّ فيها:«فإن خرج على رأس القطنه مثل رأس الذباب دم عبيط لم 
تطهر) .)١(‏ 


بقى الكلام فى كيفيه الاستبراءءفإنْها كما ورد فى موثقه سماعه المتقدّمه كيفيه خاصه والكيفيه الخاصه وردت فى مرسله يونس 
وروايه شرحبيل الكندى (5) أيضاً مع اختلافهما مع الموثقه حيث لم ترد فى الموثقه الاعتماد على الرجل السرك وو الرجل 
اليمنلِ]) أو إدخال القطنه بيد اليمنلِم مع ضعفهما سنداً وبما أن إحراز وجود الدم فى فضاء مجرى الرحم يكون بمجرد إدخال 
القطنه والصبر كما ذكرنا فيحمل ما ورد فى الموثقه على الأولويه مضافاً إلى عدم تعارف الاستبراء بالكيفيه الخاصه المزبوره بين 
النساء من المتشرعه. 


فى استظهار ذات العاده 
]1١[‏ 


لو قطع النظر عن الأخبار الوارده فى الاستظهار كان مقتضى القاعده فى ذات العاده العدديه»سواء كان لها عاده وقتاً أيضاً أم لم 
تكنءفيما تجاوز عدد عادتها لزوم الاغتسال والعمل بوظائف المستحاضهءبلا فرق بين علمها باستمرار دمها إلى ما بعد 


ص :اث ١‏ 


1-()) وسائل الشيعه 7::04ءالباب ١7‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
1- (1)) وسائل الشيعه 1::04»الباب 17 من أبواب الحيضءالحديث ١‏ و ". 


العشره أم احتمالها انقطاعه قبلهاء.حيث إِنّ المرأه إذا تجاوز دمها العشره ترجع إلى مقدار عادتها والباقى استحاضه كما يأتى وإذا 
علمت بالاستمرار إلى ما بعدها فالأمر ظاهرءو ةا إذا احتمل الاستمرار فالاستصحاب فى بقاء دمها إلى ما بعدها يدخلها فى 
موضوع المستحاضه المزبوره لما ببِن فى محله من عدم الفرق بين جريان الاستصحاب فى الأمور الماضيه المشكوكك بقاؤها فى 
الحال أو الأمور الحاليه المشكوك بقاؤها فى المستقبل. 


لا يقال: الأخبار الوارده فى الاستبراء على ما تقدم اسقطت اعتبار الاستصحاب فى بقاء الدم فلا مورد لاستصحاب بقائه إلى ما 
بعد العشره. 


فنا نة يقال «خلكة الأكيان اسشقطتة اعتباره فيما إذا احتملت المرأه انقطاع الدم فى الحال وأمًا إذا علمت يبقائه فى الحال واحتملت 
بقاءه إلى ما بعد العشره وانقطاعه قبله كما هو مورد الكلام فى المقام فلا موجب لرفع اليد عن إطلاقات أدله اعتباره. 


والمتحصل مع الغمض عن الأخبار الوارده فى استظهار المرأه التى يستمر عليها الدم ولو بوصف الحيض بعد انقضاء عادتها 
واحتمال بقائه إلى ما بعد العشره كانت وظيفتها الاغتسال والعمل بوظائف المستحاضه إلى تمام العشرهءفإن انقطع قبل العشره 
يعلم أن الدم كان حيضاً وإِلّا كانت الوظيفه الواقعيه هى التى بنت عليها بالاستصحاب ويستمر عليها إِللِم ما بعد العشره أيضاً إلى 
أن ينقطع الدم»ولكن فق البين رواتاة تبره فى ابسناد هال قر اتره فالا كندل على أن المرأة إذا تجاوز الدم أنامها 
تستظهرءوهذه الأخبار من حيث الموضوع على طوائف ثلاث منها ما يكون الموضوع فيه للأمر بالاستظهار الطامث والمرأه التى 
حاضت أو رأت الدم ومنها ما يكون الموضوع فيها المستحاضه.ومنها ما يكون الموضوع فيها النفساءء 


١8/: 02 


ومن حيث الحكم على طوائف شتى.منها ما دل على أنّها تستظهر بيوم كموثقه إسحاق بن جريرءعن أبى عبداللّه عليه السلام فى 
المرأه تحيض فتجوز أَيَام حيضهاءقال: 


«إن كان حيضها دون عشره يام استظهرت بيوم واحد ثم هى مستحاضه» )١(‏ وفى موثقه زراره ومحمد بن مسلمءعن أبى جعفر 
عليه السلام قال:«يجب على المستحاضه أن تنظر إلى بعض نسائها فتقتدى بأقرائها ثم تستظهر على ذلكك بيوم) (7) نعم»هذه لا 
تعمّ ذات العاده»وفى موثقه مالكك بن أعينءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن النفساء يغشاها زوجها وهى فى نفاسها من الدم؟ 
قال:«نعمءإذا مضل لها منذ يوم وضعت بقدر أيَامِ عدّه حيضهاءثم تستظهر بيوم فلا بأس بعد أن يغشاها زوجهاا». 0 وفى صحيحه 
زراره»عن أبى جعفر عليه السلام قال:قلت له النفساء متلا تصلّى؟ قال:«تقعد قدر حيضها وتستظهر بيومينءفإن انقطع الدم وإلَا 
اغتسلت واحتشت واستثفرت وصلت» (5) ومنها ما دل على أَنّها تستظهر بيوم أو يطيخ كموثقه ززاره عق أبى جعفر عليه السلام 
قال:سألته عن الطامت تقعد عدد أيَامها كيف تصنع؟ قال:«تستظهر بيوم أو يومين ثم هى مستحاضه؛ (2) وروايه جميلءعن 
زرارهء»عن أبى جعفر عليه السلام قال:«المستحاضه تستظهر بيوم أو يومين» (2) وما رواه فى المعتبر عن كتاب شيخه 


١094: ص‎ 


." من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ بابلاء1:0١ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
.8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ ؟-(75)) وسائل الشيعه 1:07ءالباب‎ 

*- ()) وسائل الشيعه 7:87 - 88" الباب ” من أبواب النفاس»الحديث 6. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 7087 7ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث ؟. 

ه- (8)) وسائل الشيعه 8/0 !ءالباب الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث 9. 


ع-(2)) وسائل الشيعه 7:05»ءالباب ١7‏ من أبواب الحيضءالحديث .١18‏ 


ابن محبوبءعن أبى أيوب.عن محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام فى الحائض إذااوات دما بعد أثامها الى كانت قرع 
الدم فيها فلتقعد عن الصلاه يوماً أو يومين. 


الحديث 33 


ومعتبره إسماعيل الجعفىءقال أبو جعفر عليه السلام:«المستحاضه تقعد أَيَام قرئها ثم تحتاط بيوم أو يومين فإذا هى رأت طهراً 
اغتسلت وإن هى لم تر طهراً اغتسلت واحتشت فلا تزال تصلّى» الحديث (؟) 

: 1 ا 
ومنها.ما دل على أنْها تستظهر بيوم أو يومين فيما لم يكن حيضها مستقيما كموثقه عبد الرحمن بن أبى عبد اللهءقال:سألت أبا 
عبد الله عليه السلام عن المستحاضه أيطأها زوجها؟ وهل تطوف بالبيت؟ قال:«تقعد قرأها الذى كانت تحيض فيه فإن كان قرؤها 
مستقيماً فلتأخذ به وإن كان فيه خلاف فلتحتط بيوم أو يومين ولتغتسل ولتستدخل كرسفاً» الحديث 0 


وفتها مآذل على أنّها تستظهر ثلاثه أيَامم كموثقه سماعهءقال:سألته عن امرأه رأت الدم فى الحبل؟ قال:«تقعد أيّامها التى كانت 
تحيضءفإذا زاد الدم على الأيام التى كانت تقعد استظهرت بثلاثه أيَام) (؟) وكمعتبره محمد بن عمرو بن سعيدءعن أبى الحسن 
الرضا عليه السلام قال:سألته عن الطامت وحدّ جلوسها؟ قال:«تنتظر عدّه ما كانت تحيض ثم تستظهر بثلااثه أثّام ثم هى 
مستحاضه)». (0) 


١2:0: ص‎ 


04 المع 1 

1- (7)) وسائل الشبعه 8/8:؟ - #لاثاءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث .٠١‏ 
*ت (#)) وسائل الشينه 6ل اتالباتب الأول من أبوات الاتحاضة#الحدايث م 

- () وسائل الشيعه 1:07ءالباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث 68. 

ه- (0)) وسائل الشيعه *7:*:0ءالباب ١7‏ من أبواب الحيضءالحديث .٠١‏ 


ومنها ما دل على أنّها تستظهر يومين أو ثلاثه أيَام كموثقه سعيد بن يسارءقال: 
, 
سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه تحيض ثم تطهر وربما رأت بعد ذلكك الشىء من الدم الرقيق بعد اغتسالها من طهرها؟ 


فقال:«تستظهر بعد أيّامها بيومين أو ثلاثه ثم تصلّى). )١(‏ 


ومنها ما يدل على أنّها تستظهر بيوم أو يومين أو ثلا-ثه كصحيحه البزنطى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال سألته عن 
الحائض كم تستظهر؟ فقال:«تستظهر بيوم أو يومين أو ثلاثه (1) ومنها ما دل على أنّْها تستظهر إلى عشره أَيَام يعنى تمام عشره 
الحيض كمض ححه يوسن بق يعقوت#قال#قلت لأبئ عبد الله عليه السلام:امرأه وأ الدم فى حيضها حتى تجاوز وقتها متى ينبغى 
لها أن تصلى؟ قال:تنظر عدتها التى كانت تجلس ثم تستظهر بعشره أنَام فإن رأت الدم دماً صبيباً فلتغنسل فى وقت كل صلاه). 
سف 


وفى مقابل هذه الأخبار ومايوافقها روايات أخرى تدل على أنْ المرأه إذا تجاوز دمها أيام عادتها تغتسل وتصلى كصحيحه 
معاويه بن عمارءعن أبى عبد الله عليه السلام قال:«المستحاضه تنظر أيّامها فلا تصلى فيها ولا يقربها بعلها فإذا جازت أيَامهورأت 
الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر والعصر تؤخر هذه وتعتجل هذه (5) الحديث»وصحيحه محمّد الحلبى»عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال:سألته عن 


١21: ص‎ 


.,8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ وسائل الشيعه 1:07ءالباب‎ ))١( -١ 

؟-(73)) وسائل الشيعه 1:07ءالباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث 4. 

0-9 ) وسائكل القيي 23/2 انالبات الأول من أبواب الانشمافة الحديكة 3١‏ 
عد 6)) وسائل اليعه #79 اءالبات الأول مق أبوات الاتخاضة#الحناية الأول: 


المرأه تستحاض؟ فقال:«قال أبو جعفر عليه السلام سثل رسول الله صلى الله عليه و آله عن المرأه تستحاض فأمرها أن تمكث أيَام 
حيضها لا تصلّى فيها ثم تغتسل وتستدخل قطنه و تستثفر بثوب ثم تصلّى» )1١(‏ الحديث»وفى صحيحه عبد الله بن سنان.عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:المستحاضه التى تطهر - إلى أن قال:لا بأس بأن يأتيها بعلها إذا شاء إِلَاأَيَام حيضها فيعتزلها زوجها. (5) 
وأوضح من ذلكك كله ما فى معتبره يونس الطويله من قوله عليه السلام:وإما إحدى السنن فالحائض التى لها أَيَام معلومه قد 
أحصتها بلا اختلاط عليها ثم استحاضت فاستمر بها الدم وهى فى ذلكك تعرف أيّامها ومبلغ عددها - إلى أن قال -:هذه سنه 
النبى صلى الله عليه و آله فى التى تعرف أيَام أقرائها لم تختلط عليها ألا ترى أنه لم يسألها كم يوم هى؟ ولم يقل إذا زادت على 
كتانيوما فاتك ستتحافهنو اماس لها أكاما معلويه ها كان من قلبل أو كفن يعد أ رفيا [لنالحديت» 


فى الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار واختلافها فى مقداره 


ثم إِنْه يقع الكلاسم فى مقامين أحدهما:ما هو الجمع بين الأخبار الوارده فى مقدار الاستظهار وهل هى متعارضات فى نفسها أو 
بينها جمع عرفى؟ وثانيهما:وهو العمده ما هو الجمع بين الأخبار النافيه للاستظهار والآمره به.وهل الطائفتان من قبيل المتعارضتين 
أو بينهما جمع عرفى؟ وقد ظهر مما تقدّم أنه لو ثبت التعارض بينهما 


١87: ص‎ 


1-(1)) وسائل العيي 9 ابالبات الأول من أبوات الانشحاض الحديث ؟. 
1- (7)) وسائل الشيعه 7/: اءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث #. 
*-0)) وسائل الشيعه :983 ؟نالبات هامن أبوات الحيضن :اللحديت الأول: 


ولم يكن لإحداهما مرجح يرجع بعد تساقطهما إلى الأصل العملى»ومقتضاه كون ... 


المرأه بعد انقضاء أَيَام عادتها مستحاضه فعليها أن تأخذ بوظائفها. 

وينبغى قبل التكلم فى المقامين التعرض لأمرين: 

الكل الأنول: إن الافبان الرارودفى الأدر بالاسظلياء متكفله لياق الوظفه الظاه على المر أ عمنها وتحاوة اندم كام هاف 
لمر فى الامر - : هرد 3 م ايام عادتها 


واحتمالها أن الدم ينقطع قبل تمام العشرهءفيكون جميع الدم حيضاً ويحتمل استمراره إلى ما بعد العشرهءفيكون دمها بعد أيَامها 
استحاضه واقعاً ولو كان اليوم أو اليومين أو ثلاثه حيضاً واقعاً ولو مع تجاوز دمها العشره. 


لم يكن معنى لإطلاق الاستظهار على تركك صلاتها والتزامها بتروكك الحائضء بل كان ذلكك من العمل بالوظيفه الواقعيه؛ ولذا لا 
يكون الأمر بالاستظهار على المرأه التى تكون عادتها فى الحيض أقل من عشره أَيَام وفى موثقه اسحاق بن جرير المتقدمه:«إن 
كان أيّام حيضها دون عشره أيّامم استظهرت بيوم والخل لوق فرييلة حك اللديق البكيرةةوإذا "كاف أَيَام المرأه عشره أَيّام لم 
تستظهرا. 


الأأمر الثانى: أن المراد بالاستظهار ليس مجرد تركك صلاتها ليقال إِنّه لا معنى لإيجاب ترك الصلاه على المرأه مع احتمال 
استحاضتها؛ لعدم حرمه الصلاه على الحائض ذاتاًءبل حرمتها عليها تشريعيه فلا بأس بغسلها وصلاتها؛ لا حتمال طهرها من 
الحيض وصيرورتها مستحاضه .بل المراد أنّهِ يتعين على المرأه أن تفرض نفسها حائضاً و تعمل بأحكام الحايضءوهذا الفرض 
والجعل يمكن أن يكون وظيفه واقعيه كما يأتى فى المضطربه التى ترجع إلى الروايات عند استحاضتها فتجعل 


1١ ص‎ 


40-1 وشائل القييه :الات امن أبوات: الحيض بالحديت # 





نفسها حائضاً فى شهر ثلاثه أَيَامِ وفى الشهر الآخر سته أو سبعه أيَامِ أو بالعكسء وإذا أمكن كونه وظيفه واقعيه فيمكن أن تكون 
وظيفه ظاهريه فى المقام وبعد ذلك فنقول فى المقام الأول إِنّه لو كان النظر إلى الروايات الوارده فى الاستظهارمع الفحص عن 
الطائفه الداله على نفيه لتعين الا-لتزام بوجوب الاستظهار بيوم على المرأه فيما تجاوز دمها أَيَام عادتها مع احتمالها انقطاعه عند 
تمام العشره أو قبلهاءولها ترخيض فى جعل نفسها فى أزيد من اليوم الواحد مادام يحتمل انقطاع دمها عند تمام العشره أو قبلها؛ 
وذلكك فإِنٌ الأمر بالاستظهار لم يثبت ترخيص فى تركهءوأما بالإضافه إلى الزائد ففوض الاختيار إليهاءوهذا التفويض والتخيير 
مضافاً إلى أنه لازم تحديد وجوب الاستظهار بيوم ورد فى الروايات المتقدمه. 


ويترتب على ذلكك أنه لو اختارت جعل نفسها فى اليوم الثانى حائضاً بترك الصلاه فيه فلا يجوز لها تمكين زوجها حتى ما إذا 
طلب منها الإجابه بالوطى»كما أنها إذا جعلت نفسها فى اليوم الثانى مستحاضه فلا يجوز لها جعل نفسها اليوم الثالث حائضاً لأنّ 
النقاء من الحيض لا يكون أقل من الطهر يعنى عشره أيَام وهكذا. 

ومتّرا ذكرنا ظهر أنه لا يمكن المساعده على ما ذكر فى المقام من أنّ الأمر بالاستظهار فى يوم من بعد عادتها ترخيص أيضاً 
لعدم تصوير الطلب الوجوبى بتركك الصلاه مع عدم حرمتها الذاتيه»ومن أنْ اختلاف الأخبار فى مقدار الاستظهار بهذا الاختلاف 
كما تقدم قرينه على أنْ الحكم استحبابىءنظير ما ذكروا فى الأخبار الوارده فى منزوحات البئر من أن اختلافها فى مقدار التزح 


حتّى فى مورد نجاسه خاصّه قرينه على أنّ الأمر بالنزح استحبابى كلما يكون مقدار النزح أكثر فهو أحسن. 


ص رف ١‏ 


والوجه فى عدم المساعده على الدعويين؛ لما تقدم فى بيان المراد بالاستظهار من أنّ الأمر به ليس من الطلب النفسى ليقال بأنّ 
داكت الأخبانق على :ذلك الطنب قري عن "كوه اسشفياا أو أله لادمعن اللخمر الاتجان تدر كه الصلذه عل البراء 
المحثتمله استحاضتهاءبل ناقش بعض فى صحه الأمر الاستحبابى بتركهاءبل الأمر بالاستظهار طريقى يوجب تنجز وظائف الحائض 
وجواز ترتيب أحكامه ويجعل التخيير فى مقدار الحيض وتفويضه إلى المرأه فى غير اليوم الأوّل غير تعلق الأمر النفسى بتركك 
الصلاه وجوباً أو استحباباً. 


وقد يذكر أن الأأمر بالاستظهار بيوم كالأمر به فى يومين أو الأزيد بمعنى الترخيصءحيث إن الأمر به فى مقام توهّم الحظر فلا 
ينعقد له ظهور فى الإلزام طريقياً أو نفسياً من غير فرق بين اليوم أو الأزيد. 

وفيه أن المرأه إذا استمر عليها الدم بعد أيامها مع احتمالها انقطاعه قبل العشره واستمراره إلى ما بعدها كما يحتمل كون وظيفتها 
الظاهريه العمل بوظايف المستحاضه كذلك يحتمل كون وظيفتها العمل بتكاليف الحائض فالأمر بالتحيض فى مقام تردد الأمر 
بين الوظيفتين لا يكون ظاهراً إلَافى الإلزام به. 

وبتعبير آخرءلم يتعلق الأمر بعنوان تركك الصلاه خاصه ليدّعى أن الأمر بتركها ترخيص فى تركهاءبل تعلق بعنوان الاستظهار وهو 
العمل بتكاليف الحائض وأحكامها فكيف يكون الأنمر به ترخيصاً فى مقام تردد أمرها فى وظيفتها بين وظائف المستحاضه 
وأحكامها وبين تكاليف الحائض وأحكامها. 


فتحصّل أن مقتضى ملاحظه الأخبار الوارده فى الاستظهار واختلافها فى مقداره هو الالتزام بلزوم الاستظهار فى يوم وتخبيرها فى 
الزائد عليه على النحو المتقدم. 


١8: ص‎ 


الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار والأخبار النافيه له 


وأمًا ملاحظتها مع الطائفه الداله على أن وظيفتها بعد أيّامِ عادتها العمل بوظائف المستحاضه فقد يقال إِنّ مقتضى الجمع بينهما 
هو حمل الأمر بالاستظهار حتى بالإضافه إلى يوم واحد على الاستحباب»كما هو المنسوب )١١‏ إلى المشهور؛ وذلكك فإنّ الطائفه 
الداله على أنّها تعمل بعد أَيَامم عادتها بوظائف المستحاضه نصّ فى جواز العمل بها وتركك الاستظهار والأخبار الآمره بالاستظهار 
غايتها ظهورها فى تعين الاستظهار فيرفع اليد عن الظهور بالنص على خلافه فتكون النتيجه استحباب الاستظهار. 

ولكن الجمع بهذا النحو لا يمكن المساعده عليه فإنْ لقائل أن يقول يلتزم بالعكس يعنى استحباب العمل بوظايف المستحاضه 
بعد أبرام العاده؛ لأسن الأخبار الداله على أن الوظيفه فى غير أَِّام العاده العمل بوظائف المستحاضه ظاهره فى وجوب العمل 
بهاءوالأخبار الآمره بالاستظهار صريحه فى جواز الاستظهار وترك العمل بوظائف المستحاضه فيرفع اليد عن الظهور بالنص. 
ودعوى أن مقتضى الجمع هو الا-لتزام بالتخبير فى الوظيفهنظير الجمع بين ما دلّ على تعن صلاه الجمعه وبين ما دلّ على تعين 
الظهر فى يوم الجمعه.حيث يرفع عن ظهور كل منهما فى التعين بصراحه الآدخر فى جواز الآدخر فيلتزم بالوجوب التخييرى فيما 
يحتمل كون الواقع وجوباً تخيبرياً لا يمكن المساعده أيضاً عليها؛ لأنّ هذا النحو من الجمع لا يحرز أنه جمع عرفى بين خطابين 
يتضمّن كل منهما حكماً طريقياً ظاهرياً فى مورد بخلاف الحكم الظاهرى الآخر كما فى المقام. 


١6: ص‎ 


-١‏ 7 0 نسبه السيد الخوئى فى التنقيح (الطهاره) م 


فى الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار والآمره بأعمال المستحاضه 

وقد يجاب عن حمل الأمرين فى الطائفتين على التخيير بوجه آخر وهو أنّ الجمع بين الأمرين بفعلين بالحمل على التخيير فيما إذا 
كان الفعلان من الضدين اللذين لهما ثالث كصلاتى الظهر والجمعه.وأمًا إذا لم يكن كذلكك كما فى المقام فلا معنى للحمل 
على التخبيرءفإنٌ اغتسال المرأه وصلاتها مع تركك اغتسالها وتركك صلاتها لا يقبل الأمر التخييرى لأنّها إِمَا أن تصلى وإمًا أن لا 
تصلى فلا حاجه إلى الأمر التخييرى. 


ولكن هذا الجواب غير تام فإِنّ متعلق الأخمر فى أحد الخطابين ليس مجرد ترك الصلاه بل تركها مع الالتزام بتروكك الحائض 
فيكون المتعلقان من الضدين اللذين لهما ثالث. 


وبتعبير آخرءمتعلق الأمر فى أحد الخطابين هو الاستظهار والمراد به جعل نفسها حائضاً على ما تقدم. 


وعلى الجمله.فدعوى أنَّ مقتضى الجمع العرفى بين الطائفتين الا-لتزام باستحباب الاستظهار أو التخيير بين الوظيفتين لا- يمكن 
المساعده عليه. 


لا 
اللهم إلاأن يقال إِنْ التعبير عن الاستظهار فى بعض الروايات بالاحتياط يوحى بأنّه أفضلءفتدبر. 


وقد يقال كما هو المحكى عن الشيخ الأنصارى )١(‏ وبعض آخر بحمل الأخبار الآمره بالاستظهار على المرأه التى تجاوز الدم 
مقدار عادتها وتحتمل انقطاعه قبل العشره أو عند تمامهاءبخلاف الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه فإنّها ناظره إلى 


ص 1 


))1(-١‏ حكاه عنه السيد الخوثى فى التنقيح 162:/اءوانظر كتاب الطهاره:179. 


المرأه التى تجاوز دمها مقدار عادتها مع يأسها عن انقطاعه قبل العشره أو عند تمامها فإنّ هذه المرأه تعمل بوظائف المستحاضه 
بعد انقضاء عادتها. 


وربما يقرب هذا الوجه بأنّ الأخبار الوارده فى العمل بوظائف المستحاضه مطلقه من حيث كون المرأه تحتمل انقطاع دمها قبل 
العشره أم لاءبخلاف الأخبار الوارده فى الاستظهار فإنّها كما تقدّم فى معنى الاستظهار مختصّه بالمرأه المحتمله انقطاع دمها قبل 
العشره وقد يورد على الجمع بهذا النحؤ بأن اختصاضن الأخبار الوارده فى الاستظهاربالمرأه المحتمله انقطاع دمها قبل العشره 
صحيح. نان حمل الأخبار الوارده فى تعن العمل بوظائف المستحاضه على المرأه التى أحرزت استمرار دمها إلى ما بعد العشره 
غير ممكن؛ لأنّه من حمل المطلق على فرده النادر» بل تركك التعرض فى هذه الأخبار لقيد إحراز استمرار الدم إلى ما بعد العشره 
مع ندره هذا القيد يدل على أنّ هذا القيد لم يلاحظ فى أمر المرأه بأعمال المستحاضه. 


أقول: قد يتوهم بِأنْ الايراد على ما ذكره الشيخ بما ذكر غير صحيح بأن يقال قد فرض فى الأخبار الوارده فى أنها تأخذ بوظايف 
المستحاضه كونها مستحاضه فذكر المستحاضه يغنى عن ذكر قيد إحراز استمرار الدم إلى ما بعد العشره فتلكك الأخبار فى نفسها 
خاصّه لا أنّها مطلقه برفع اليد عن إطلاقها ليقال إِنّ تقييدها يوجب حمل إطلاقها على النادر أو أن نفس تركك ذكر القيد النادر 
الدخيل فى موضوع الحكم لا يمكنءولكن يدفع بأن يقال:فرض كون المرأه مستحاضه فى تلكك الأخبار صحيح. إِلّا أن 
المفروض فيها كونها مستحاضه قبل رؤيه الدم فى أيَام عادتها بقرينه أمرها بتركك الصلاه أَيَام عادتها ولا يأتيها بعلها وأنها بعدها 
تغتسل وتصلىءوهذا الفرض 


١: ص‎ 


لا ينافى عدم إحراز كونها مستحاضه بعد انقضاء أيّام عادتها مع استمرار الدم لاحتمالها انقطاع الدم قبل انقضاء العشره من مبدأ 
يام عادتها؛ و لذا قد يجمع بين الطائفتين بحمل الأخبار الوارده فى المرأه التى تحيض و يجوز الدم أَيَام عادتها بأنْها تستظهر 
على المرأه التى لم تكن مستحاضه قبل أيام عادتهاءوأمًا المرأه التى كانت مستحاضه قبل أَيَام عادتها فلا استظهار عليهاءبل عليها 
أن تعمل بوظائف المستحاضه بمجرد انقضاء أَيَام عادتها حتى ما لو احتمل انقطاع دمها قبل العشره من مبدأ أَيَام عادتها»وفى 
صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«المستحاضه تنظر أيَامها فلا تصلّى فيها ولا يقربها بعلها وإذا 
جازت أيّامها ورأت الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر والعصر» )١(‏ الحديث وقريب منها غيرها. 


وحاصل هذا الجمع أنْ الأخبار الوارده فى الاستظهار وارده فى المرأه التى حاضت وتجاوز الدم أيَام عادتهاءومقتضى إطلاقها 
عدم الفرق بين كونها مستحاضه قبل حيضها أم لاءو لكن ما ورد فى العمل بأعمال المستحاضه خاصه بالحائض التى تجاوز دمها 
أَيَام حيضها وكانت مستحاضه قبل أيّام حيضها فيرفع اليد عن إطلاق أخخار الاستظهار بالأخبار الآمره بوظائق المستحاضة. 


ولكن يرد على هذا الجمع أيضاً بأنّ كون المرأه مستحاضه قبل أَيَامم عادتها مفروضه فى بعض أخبار الاستظهار أيضاً كموثقه 
فضيل و زراره عن أحدهما عليهما السلام قال: 


«المستحاضه تكف عن الصلاه أيَام أقرائها وتحتاط بيوم أو اثنين ثم تغتسل كل يوم 


١88: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 187:؟ءالباب 0 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


وليله ثلاث مرات) الحدرت (اللاحيث إن ظاهرها أيشا كون المراه مستحافه قبل أامها بقرينه الأمر بالكت»عن الصلاه فى تلكك 


الأيام والاحتياط يعنى الاستظهار بيوم أو يومين بعدهاءونحوها معتبره إسماعيل الجعفىءعن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«المستحاضه تقعد أَيَام قرئها ثم تحتاط بيوم أو يومين فإن هى رأت طهراً اغتسلت وإن هى لم ترّ طهراً اغتسلت واحتشت» 
الحديث (؟) وروابيه زرارهء»عن أبى جعفر عليه السلام قال:«المستحاضه تستظهر بيوم أو يومين)». 200 


فى ما برويه الشيخ قدس سره فى التهذيبين عن كتب على بن الحسن بن فضال 


وقد يجاب عن الإيراد بأنّ هذه الأخبار و إن كان ظهورها فى استظهار المستحاضه قبل أَيَام عادتها تاماءحيث إِنّ المراد بالاحتياط 
فى الأولين هو الاحتياط بالإضافه إلى تكاليف الحائض وأحكامه بقرينه أمرها بالاغتسال للصلاه بعد اليوم واليومين إِلَاأْنّ أسنادها 
ضعيفه فإنْ ما عبرنا عنها بموثقه فضيل وزراره رواها الشيخ قدس سره (5) بسنده عن على بن الحسن بن فضال وسنده إليه أحمد 
بن عبدون المعبر عنه بأحمد بن عبد الواحد المعروف بابن الحاشر عن على بن محمد بن الزبير القرشى (8) ولم يذكر لعلى بن 


محمد بن الزبير توثيق وعليه تصبح الروايات التى 
ص ١:‏ 


07-1)) وسائل الكيعه 5/9 ادالبات الأول مق أبوات الاتحاضة الحدديت 19 

1- (7)) وسائل الشبعه 0/:؟ - #لالاءالباب الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث .٠١‏ 
*- (")) وسائل الشيعه 7::05ءالباب ١7‏ من أبواب الحيضءالحديث .١18‏ 

#د(6) التوذيتب 1161 العدايت ع/3 

ه- (0)) التهذيب ٠١:08‏ »المشيخه. 


ذكرها الشيخ قدس سره فى التهذيبين عن كتب على بن الحسن بن فضال ضعيفه إِلّاما ذكر فى روايته عنه سنداً آخر كبعض ما 
روى فيهما عنهءولكن بنينا على عدم صحه المناقشه فى تلكك الروايات من هذه الجهه لوجهين: 


الأول :أنَ على بن محمد بن الزبير من المعاريف الذين لا مورد للتأمل فى معروفيتهم كيف وهو أحد الرجلين اللذين أخذ كتب 
على بن الحسن بن فضال عنهما؟ و يكفيك فى ذلك ما ذكره النجاشى من أنه رأيت جماعه من شيوخنا يذكرون أَنْ الكتاب 
المنسوب إلى على بن الحسن بن فضال المعروف بكتاب أصفياء أميرالمؤمنين ويقولون إِنّهِ موضوع عليه ولا أصل له والله أعلم 
قالوا هذا الكتاب الصق روايته إلى أبى العباس بن عقده وابن الزبير ولم نرَ أحداً ممّن روى عن هذين الرجلين يقول قرأته على 
الشيخ غير أنّه يضاف إلى كل من الرجلين بالإجازه حسب. 


وعلى الجمله»عدم حكايه قدح فى على بن محمد بن الزبير مع معروفيته عند جميع أهل الحديث أنه أحد الرجلين المأخوذ منهما 
كتب بنى فضال كاف فى اعتباره. 


الثانى:أنْ النجاشى مع أخذه كتب على بن الحسن بروايه أحمد بن عبدونءعن على بن محمد بن الزبير بالسماع لقراءه بعضها و 
ايفين حا كدق عدي وى نسي ةك أنه كانه دن لخر عن تررق انيف مدب بن ار 
(المعروف بالمؤدب أو النحوى) عن أحمد بن محمد بن سعيد - يعنى ابن عقده - عن على بن الحسن بن فضال. )١(‏ فيكون 
هذا طريق أيضاً إلى ما رواه الشيخ قدس سره عن أحمد بن عبدونءعن على بن محمد بن الزبير من كتب على بن 


١7١: ص‎ 


.91/8 رجال النجاشى:101ءالرقم‎ ))1( -١ 


الحسن بن فضال؛ لأنّْ الذى أخذه النجاشي فى الأخبرين عن طريق محمد بن جعفر عن أحمد بن سعيد بن عقذه هى التى كان 
قد أخذها من قبل عن أحمد بن عبدون؛ عن على بن محمد بن الزبير والمفروض أن الشيخ أيضاً كان آخذاً ذلك الكتاب بهذا 
الطريق. 


0 
وقد يناقش فى الموثقه بأنَ على بن الحسن بن فضال يرويها عن محمد بن عبد الله بن زراره ولم يثبت لمحمد بن عبد الله 


توثيق» ويجاب عن المناقشه بوقوعه فى أسناد كامل الزيارات وأنْ ابن داود القمى قد وثقه فى ذيل روايه قضيه احتضار الحمين بن 
على بن فضال ورجوعه إلى الحق وتركه الاعتقاد بإمامه عبد الله بن جعفرحيث إِنَّ راوى هذه القضيه محمد بن عباء الله بن 
زراره وقد أنكر روايه الرجوع ابنه أحمد بن الحسن بن على بن فضال وقال ابن داود فى ذيل النقل:إنْ محمد بن عبد الله أوثق 
من أحمد بن الحسن. )١(‏ 

أقول: أمّا الوقوع فى أسناد كامل الزيارات فقد تعرضنا لذلكك فى بحث القضاء وأنّ وقوع شخص فى أسناده لا يدل على وثاقته 
ولا حاجه إلى إعاده الكلام فيه رو أما توثيق ابن داود القمى قدس سره فهو غير صحيح بل الراوى لقضيه احتضار الحسن بن على 
بن فضال عن محمد بن عبد الله بن زراره هو على بن الريان فهو الذى ذكر بعد نقل حكايه إنكار أحمد بن الحسن وكان والد 
عبد البح متحي البق عتدى ايد جد الخمالي» الحيى وييا اث اثقيه احتقان الحمد ورشرعه مروف شن الك 2 


١7/7: ص‎ 


0/3 رجال النجاشى:؟” - ع" الرقم‎ ))١(--١ 
.1١81/ ؟-(75)) اختيار معرفه الرجال (رجال الكشى) 872 7»الحديث‎ 


بطريق صحيحءولكن ليس فيه هذا الذيل؛وما فيه هذا الذيل ما رواه النجاشى عن المفيد قدس سره عن أبى الحسن بن داود 
قال:“حدثنا أبى عن محمد بن - جعفر المؤدب؛عن محمد بن أحمد بن يحيىءعن على بن الريان عن محمد بن عبدالله بن زراره بن 
أغين قال كدافى جنازه الحين فالتقت إلى وإلى محمد بن الهيق التديمي :فال ثانالا يشر كم::83 الحديت وق سن عاارواد 
النجاشى محمد بن جعفر المؤدب.وهذا هو ابن بطه الذى ضعفوه وليس بمحمد بن جعفر المؤدب أو النحوى الذى من مشايخ 
العاف قرس تدراو فلك نان كو روا لمترقق هيه بن عبد للق ستدنها عت افيف الل كه أن قن فبك العاف قلمن 
ميرة (أبوالكينة : بن داود قال حدثنا أبى) وفيه خلل قطعاً فإنّهِ إِمَا كان الصحيح أبا الحسين , بن داود فإنّه يروى عن أبيه محمد بن 
أحمد بن داود القمى والمعروف بالجلاءله والثقه هو أبوه لا الابن»وإمًا أن كلمه (أبى) زائده وإِنْ المفيد قدس سره يروى عن 
محمد بن أحمد بخ داود قلس سرة لاحن اينه والمتعيق يقر ننه غيرة هو الأزل: 
1 

الكلام فى محمد بن عبد الله بن زراره وقاسم بن محمد الجوهرى وقاسم بن عروه 

لي ا إنّه من المعاريف أيضاً الذين لم يرد فى حقهم قدحءوذكرنا روايه التوثيق ولا 
أقل أنها تأييد والحاصل أنه لا مجال للمناقشه فى موثقه فضيل وزراره عن أحدهما عليه السلام لا من حيث الدلاله ولا من حيث 


السند»وكذا الحال فى معتبره إسماعيل الجعفىءفإنٌ الشيخ رواها بسنده عن 


ا 


0/3 رجال النجاشى:0” الرقم‎ ))١(--١ 


الحسين بن سعيد»عن القاسمءعن أبان»عن إسماعيل الجعفى )١(‏ والظاهر أنْ القاسم هو القاسم بن محمد الجوهرى الذى روى 
الحسين بن سعيد عنه عن أبان بن عثمان روايات كثيره»ولا نجد فى مورد واحد فى التهذيب أن يروى الحسين عن القاسم بن 
عروه عن أبان لتكون هذه الروايه أيضاً ثانيه»نعم روى الحسين عن القاسم بن عروه عن غير أبان فى بعض الموارد. 


وكيف كان هذا غير مهم فى المقام فإنَ القاسم بن محمد والقاسم بن عروه كلاهما من المعاريف المشار إليهمءفالروايه دلالتها 
تامه وسندها معتبر فتدل كالموثقه على أن المرأه إذا كانت مستحاضه قبل أيَامِ حيضها واستمر الدم بعد انقضاء أيَام عادتها 
واحتملت انقطاعه قبل العشره تستظهر بيوم أو يومين»ويؤيدهما روايه زراره التى فى سندها جعفر بن محمد بن حكيم. (5) 


وعلى الجمله.بما أن المستحاضه قبل رؤيه الدم أيَام عادتها فيما إذا رأت الدم فى أيَام عادتها واستمر بعدها ولكن احتمل انقطاع 
الدم قبل تمام العشره من مدآ أثامها فا مأموزة بالاستظهار فلا يمكن الالتزام بالجمع المزبور. 


المتعين من الجمع 


نعم يمكن دعوى أن المتعين من الجمع فى المقام حمل الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه على امرأه أحرزت أن الدم بعد أَيّام 
عادتها يستمر أو كان الدم صفره تجاوز العشره أم لا.وبتعبير آخرءالروايات الوارده فى العمل بأعمال 


ص :ع١‏ 


.26 ثيدحلاء»1:172١ التهذيب‎ ))١(-١ 
.١18 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١7 وسائل الشيعه 7:05»ءالباب‎ ))7( -1 


المستحاضه ناظره إلى بيان الحكم الواقعى لعدم فرض جهل المرأه فيها بحال الدم» بل يمكن دعوى أنْ هذه الأخبار فى أنفسها 
لا تعم صوره الشكك فى استمرار الدم الموصوف بوصف الحيض إلى ما بعد العشره أو انقطاعه قبله؛ لعدم إمكان الجمع بين 
الحكم الواقعى والظاهرى؛ لاحتياج الأوّل إلى إلغاء الشكك عن موضوع الحكم واحتياج الثانى إلى أخذه فيه. 


لا يقال: حمل الأخبار الوارده فى العمل بوظائف المستحاضه بمجرد انقضاء أَيَامِ عادتها على كون الدم صفره أو أحرزت المرأه 
باستمرازه إلى ما بعد العشره يوجت أن تكون تلكك الأخبار كاللغو؛ لأنّ المرأه يما إذا أحرزت كوت دمها كذلكك فيبطبيعة الحال 
تعلم أنْ وظائفها بعد أيَام عادتها العمل بما كانت عليه قبل أَيّام عادتها فى استحاضتها فلا حاجه إلى بيان ذلكك بهذه الأخبار. 


فإنّه يقال: ليس الأمر كما ذكر فإنّ الأخبار النافيه ناظره إلى أن المرأه المستحاضه تعمل بوظائفها فى غير أيَام عادتهاءبمعنل أنّه لا 
يلحق شىء من الدم فى غير أيّامها إلى أَرَام عادتها فى الحكم كما لا يلحق الدم أيَامِ عادتها بالاستحاضه فى الحكم.حيث إِنَّ 
الالساق لول هذه الأخبار كأن معسبلا :وق فرسله بوتي الطويله المعثيره: انا اي السنن فالحائض التى لها أَيَامِ معلومه قد 
أحصتها بلا اختلاط عليها ثم استحاضت فاستمر بها الدم وهى فى ذلكك تعرف أيّامها ومبلغ عددها - إلى أن قال:- هذه سنه 
النبى صلى الله عليه و آله فى التى تعرف أنّام أقرائها ولم تختلط عليها ألا ترى أنه لم يسألها كم يوم هى؟ ولم يقل إذا زادت 
على كذا يوم فأنت مستحاضه وإِنّما سن لها أيَاماً معلومه ما كانت من قليل أو كثير بعد أن تعرفها. )١(‏ 


1١/6: ص‎ 


1( وسائل القيف الات الم#الباب قهخ أبوات الشيض الحديث الأؤل: 


وعلى الجمله.مفادها اعتبار الأيَام عند صيروره المرأه مستحاضهءغايه الأمر يرفع اليد عن إطلاقها فيما إذا رأت المستحاضه بعد 
أّام عادتها دما بوصف الحيض وانقطع قبل العشره من مبدأ أيّامها فإنهِ يكون ما بعد العاده أيضاً حيضاً لما تقدم فى صحيحه 
تبان وى لوزن كادي لدع قل السرم لموريق اللششة رار لب لقال نف ماندل على أل المس انه يفل انام اننا 
تستظهر بيوم أو يومين كموثقه فضيل وزراره المتقدّمه تدلٌ على أن المستحاضه إذا انقطع الدم عنها قبل انقضاء عشره أيَام من 
مبدأ أيَامها فهو حيضءوإذا تجاوز عنها فالحيض أُيَام عادتها فقطءهذا بالإضافه إلى بعض تلكك الأخبار النافيه. 


وأا بعضها الآخر فهو ناظر إلى كيفيه صلاه المستحاضه وتحصيل الطهاره لها بالاغتسالءبلا فرق فى أَيَام دمها و إِنْما يستثنى عن 
تلك الأيام أيَام عادتها فتتركك الصلاه فيها ويأتيها بعلها فى غير أَيَام تركها صلاتهاءوفى صحيحه عبد اللّه بن سنان» عن أبى عبد 
الا عليه السلام قال:«المستحاضه تغتسل عند صلاه الظهر وتصلى الظهر والعصرءثمٌ تغتسل عند المغرب فتصلى المغرب 
والعشاءءثم تغتسل عند الصبح فتصلَى الفجرءولا بأس بأن يأتيها بعلها إذا شاء إِلَاأَيَامِ حيضها فيعتزلها زوجها؛ (؟) الحديث»حيث 
ِنَّ مفادها بيان حكم المستحاضه الواقعيه قبل أَيَام عادتها وبعدها فيثبت لها هذا الحكم عند إحراز كونها مستحاضه كثبوت 
الحكم لسائر الموضوعات مع إحراز تلك الموضوعات. 


١7/2: ص‎ 


.١١ من أبواب الحيضءالحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 148:؟»الباب‎ ))1(-١ 
.8 وسائل الشيعه 17/7" ”,الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه.الحديث‎ )5(- 


عدم وصول النوبه مع الجمع الموضوعى بين الطائفتين إلى الجمع الحكمى 


ولا بخفى أنه لو تم هذا الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار بعد أَيَام العادهءوبين الأخبار الداله على أن المرأه تعمل بعدها 
بوظائف الاستحاضه بأن لم يكن فى الأخبار ما ينافى هذا الجمعءلما يبقى مجال للجمع بين الطائفتين بحمل الأمر بالاستظهار على 
الاستحباب.أو حمل الطائفتين على التخيير»فإِنَ مع الجمع الموضوعى بين الخطابين لا يبقى اختلاءف الحكمين ليجمع بينهما 
بحمل الدال على أحد الحكمين على النص فى الآخر. 


حمل الأخبار الآمره بالاستظهار على الدور الأول من استمرار الدم بعد أيام العاده 


وممّا ذكرنا يظهر أنه لاا- يمكن المساعده على ما ذكر فى الجمع بين الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه بعد انقضاء أَيَام العاده 
وبين الأخبار الآمره بالاستظهار من حمل الثانيه على استمرار الدم بعد أَننَامِ العاده فى الدور الأوّل» وحمل الأولى على استمرار الدم 
بعدها فى الدور الثانى بأن يستمر الدم بعد انقضاء أَيَام العاده فى الشهر الثانى أيضاًء وكذا لو استمر الدم بعد أيَامها فى الشهر 
الثالث وهكذا. 


والوجه فى عدم المساعحدة هو أن القائل بهذا الجمع وهو الوحيد البهبهانى )١(‏ اعتمد فى الجمع المزبور على موثقه إسحاق بن 
جريرءعن أبى عبد الله عليه السلام فإنّ فيها: 


فقالت له:ما تقول فى امرأه تحيض فتجوز أيَام حيضها؟ قال:إن كان أَيَام حيضها 


ص اا 


.":188 نقله عنه السيد الحكيم فى المستمسكك‎ ))20(-١ 


دون عشره أيَام استظهرت بيوم واحد ثم هى مستحاضهءقالت:فإنْ الدم يستمر بها الشهر والشهرين والثلاثه كيف تصنع بالصلاه؟ 
قال:تجلس أيّام حيضها ثم تغتسل لكل صلاتين. )١(‏ وادّعى أن ظاهرها اختصاص الاستظهار بعد أيّامها بالدور الأوّل وبعد ذلكك 
تعمل بوظائف الاستحاضه فى فرض استمرار الدم عليها بعد تلكك الأيَام من الشهر الثانى وغيره»ولكن لا يخفى ما فى الدعوى 
فإِنّه لادلا-له للموثقه على أنْ السؤال بأنْ الدم يستمر بها الشهر والشهرين والثلاثه سؤال عن تعقب وقوع الفرض الأوّل بهذا 
الفرضءبل ظاهره أنه سؤال عن حكم وقوع الفرض الثانى لذات العاده فى مقابل وقوع الفرض الأوّل»وعلى تقدير الإغماض 
فظاهر الفرض الثانى كالروايات الداله على أنْ المستحاضه تجعل أيّامها حيضاً والباقى استحاضه بيان لحكم الاستحاضه شهراً أو 
شهرين أو أزيد وأنّه لا يكون حيضهاً فى كل شهر إِلَاأَيَام عادتها كما ذكرنا فى سائر الروايات الوارد فيها هذا الحكم وقلنا إِنّها 
تعمل به مع إحراز أن دمها كذلك. 


وقد تقدّمت معتبره يونس الطويله الوارد فيها أنّها إذا استحاضت بعد استقرار عادتها يكون حيضها أَيّامِ عادتها فقط ولا يلحق بها 
لوه واحد وظاهرها فرض حدوث الاستحاضه بعد حضول العاده لها المساوى لقرضن الدور الأوّل. 


وفى صحيحه زراره عن أحدهما عليهما السلام قال:«النفساء تكف عن الصلاه أيّامها التى كانت تمكث فيها ثم تغتسل وتعمل 
كما تعمل المستحاضه» (7) والأمر عليها 


ص اا 


." وسائل الشيعه 7:77»الباب " من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه 87:/ءالباب 7 من أبواب النفاسءالحديث الأول.‎ 


بأعمال المستحاضه بعد انقضاء عدد أيّامها من نفاسها لكون الغالل أن الدم بعد وضع الحمل يتجاوز العشره مع أنّ المفروض 
ياهو الدوو الأذل: 


فيما ذكره فى الحدائق من طرح الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه لموافقتها مذهب العامه 


وعن صاحب الحدائق )١(‏ حمل الأخبار الآمره بالاستظهار على امرأه لم تكن عادتها فى حيضها مستقيماًفإنٌ الغالب على ذوات 
العاده اختلاف حيضها بحسب تقدّم الدم على عادتها أو تأخره عنها أو زيادته عليها بيوم أو يومين أو نقصانه عنها بنحو ذلكك؛ 
ولذلك أمرت بالاستظهارءوما دل على أنْها تعمل بوظائف المستحاضه بعد أيَام عادتها تحمل على مستقيمه الحيضءواستشهد 
لهذا الجمع بموثقه عبد الرحمن بن أبى عبد اللّهءقال:سألت أباعبد الله عليه السلام عن المستحاضه أيطاها زوجها؟ وهل تطوف 
بالبيت؟ قال:تقعد قرأها الذى كانت تحيض فيهءفإن كان قرؤها مستقيماً فلتأخذ به.وإن كان فيه خلاف فلتحتط بيوم أو يومين 
ولتغتسل ولتستدخل كرسفاً فإن ظهر عن الكرسف فلتغتسل ثم تضع كرسفاً آخر ثم تصلى» (1) الحديثءوروايه مالكك بن أعين 
قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن المستحاضه كيف يغشاها زوجها؟ قال:«ينظر الأيَام التى كانت تحيض فيها وحيضتها مستقيمه 
فلا يقربها فى عده تلك الأيَام من ذلك الشهر ويغشاها فيما سوى ذلكك» (*) الحديثءوالتعبير عنها بالروايه؛ 


١/94: ص‎ 


1-(0) الحدائق التاضرة لالس 
؟-(5)) وسائل الشيعه 7:57/60.الباب الأول من أبواب الاستحاضه»الحديث 8. 
*ت 0 ) وسائل الشيعة /ة# اءالباتب ”من أبوات الاستحاضة:الحديث الأؤل. 


لعدم ثبوت توثيق لمالكك بن أعين الجهنى الذى يروى عله على بن رئابء.وليس هو من أخوه زراره فإِنّهِ وإن ورد فى حقه 
روايات ظاهرها كونه ممدوحاً من أبى جعفر وأبى عبد الله عليهما السلام إِلَّاأن الرواى لها عنهما عليهما السلام مالك نفسه 
ووقوعه فى أسناد كامل الزيارات لا يفيد شيئاًءولم يشبت كونه من المعاريف عند أصحاب الحديث فى زمانه ولعله لذلكة ايشا 


عبر فى الحدائق عنها بالروايه. 


وعلى الجملهءقد ذكر فى الحدائق الجمع المزبور وأنه أحد الوجهين اللذين يمكن اختيارهما فى المقامءوالوجه الآدخر الذى 
يمكن اختياره حمل الأخبار النافيه للاستظهار على التقيه )١(‏ ءفإنٌ العمل بالأخبار الداله على الاستظهار متفق عليه بين الأصحاب 
وإن اختلفوا فى كونه علكِ وجه الوجوب أو الاستحباب إِلاأنَ ذلك هو لوجه الجمع بين نفس الأخبار الداله عليه»و لكن القول 
بالاقتصار على أيَام العاده من دون استظهار مذهب الجمهور إلَامالكاً على ما ذكره فى المنتهى. (1) 


ولكولآ ينفى أن قبا دن الوعييى لذ يمكق الساعده عليه اناما ذ كرد من تعمل الأخان الآمره بأعبال المستحافيه يعد الققباء 
أيَام العاده على التقيه؛ فلأنّه إِنْما يحمل أحد الخبرين على التقيه فيما إذا لم يكن بينه وبين الخبر الآخر جمع عرفى وبين الطائفتين 


وقد يرد هذا الوجه بأنّه لو كان بين الطائفتين تعارض ولم يكن بينهما جمع عرفى فالمتعين الأخذ بالأخبار الآسمره بوظايف 
المستحاضه وطرح الأخبار الآمره 


18٠: ص‎ 


))١(-1‏ الخدائق الناضرة « الام 
؟-(75)) منتهى المطلب 7:117. 


بالاستظهار؛ لأنّ الطائفه الآمره بأعمال المستحاضه موافقه للكتاب المجيد.وموافقته هو المرجح الأوّل فى تعارض الخبرين. 


ولكن لا يخفى ما فى هذا الردّءفإنَ المفروض فى أخبار الاستظهار عدم الجهل بالحكم الواقعى وأنّ المرأه لو استمر عليها الدم 
بعد أَيَام عادتها إِللِلْ ما بعد عشره الحيض فالدم المزبور استحاضه يجب عليها الصلاه وغيرها ممما من وظائف المرأه الطاهره من 
الحيضءوإن انقطع قبل تمام العشره فهو حيض ولا يجب عليها الصلاه مادام لم ينقطع الدم فالمشكوك فى المقام هى الوظيفه 
الظاهريه وأخبار الاستظهار تعينها فى البناء على الحيضءوالأخبار الآمره بأعمال المستحاضه تعينها فى البناء على الاستحاضه.ومثل 
وله سبحانةة 8 افوا الصا و آثوا ا ؛ )١(‏ ناظر إلى بيان الوظيفه الواقعيه لكل مكلفءوقد قيد الأمر بالصلاه فى المرأه 
بغير أيَامِ حيضهاءولو بنى على تقديم الأخبار الآمره بالاستظهار لم يكن هذا تقييداً أو تخصيصاً زائداً فى الآيه المباركه حيث إن 
الأخبار تتضمن الوظيفه الظاهريه كما أنّه لو بنى على تقديم الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه لم يكن هذا موافقاً للآيه حيث إِنَّ 
الآيه لا تتضمن بيان الوظيفه عند الشكك فى الحيض والاستحاضه بالشبهه الموضوعيه. 


فيما ذكره فى الحدائق فى الجمع بين الطائفتين 
وأمًا الوجه (؟) الذى التزم بإمكان الجمع به بين الطائفتين بحمل الأخبار الآمره 


١8١:١ ص‎ 


))١(-١‏ سوره البقره:الآيه ”ع. 


؟- (7)) الحدائق الناضره .8:57١‏ 


بالاستظهار على الصوره الغالبه على النساء من اختلاف دمهن عن عادتهن بالزياده والنقصان والتقدم والتأخر بنحو لا يزول معه 
عادتهن كما إذا رأت المرأه الدم على خلاف عادتها فى شهر ورأت فى الشهر الثانى على وفقهاءوهكذا فهو مبنى على انقسام 
ذات العاده وقتا وعدداً إلى مستقيمه الحيض وغير مستقيمته فى الروايتين» مع أن الأمر ليس كذلك فإنّ المراد فيها بمستقيمه 
الحيض ثبوت العاده العدديه للمرأه زائده على عادتها الوقتيه»والمراد بعدم الاستقامه عدم العاده لها عدداً. 


وغلى الجملهالشروفن قن الرواسد موت العاده للمر اءوقا و ذكرتك انياعللا قدي الغادة لهاعددا أرضا تصلى يعد القضاء 
عدد تلكك الأيام»بخلاف ما إذا لم يكن لها عاده عدداً وهذا التفصيل لا يرتبط بمورد الكلام فى المقامءفإنٌ المفروض فى المسأله 
أن تكون المرأه ذات عاده عدديه»سواء كان لها عاده وقتاً أم لاءورأت الدم بعد انقضاء عدد أيّامها فهل تستظهر أو تعمل 
بوظايف المستحاضه؟ فالروايتان نظير مرسله يونس الطويله من الأخبار النافيه للاستظهار فى بعض مورد الكلام أى فى المرأه 
التى لها عاده عدديه زائده على عادتها الوقتيه. 


والوجه فى ظهور الروايتين فى المرأه التى لها عاده وقتيه وتقسيمها إل ذات عاده عدديه وإلى غير ذات العاده العدديه قوله عليه 
السلام فى الموثقه:«تقعد قرأها الذى كانت تحيض فيه فإن كان قرؤها مستقيماً» (1) فإنّ الأمر بالقعود فى القرء السابق عباره عن 
الأمر بالقعود فى الوقت.واستقامه القرء فيه ظاهره تحقق العاده العدديه؛وكذا 


187١: ص‎ 


8 وسائل الشيعه 8/8 ؟ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه:الحديث‎ ))١١-١ 


الحال فى روايه مالكك بن أعين:«ينظر الأيَام التى كانت تحيض فيها) )١(‏ فإنّه فرض لوقت الحيض مع استقامه حيضها فيها تأخذ 
بعددها فرض للعاده العدديه زائده على الوقت.ولو لم يكن ما ذكرنا من كون المراد بمستقيمه الحيض ذاث الغاده عنددا ومن 
غيرها غير ذات العاده عدداً ظاهرهما فلا أقل من الاحتمال. 


ولكن ربما يناقش فيما ذكر ويقال المتعين ما ذكره فى الحدائق وذلكك بقرينه قوله عليه السلام:«وإن كان فيه خلاف فلتحتط بيوم 
أو يومين» (5) فإنّ غير ذات العاده عدداً عليها الاستظهار»بل عليها إذا رأت الدم على لونين تأخذ بذات اللون فإِنّ كله حيض فيما 
إذا لم يتجاوز العشره وإن لم يكن على لونين بأن كان كله على وصف الحيض وتجاوز ذات اللون العشره فوظيفتها العمل 
بالروايات كما يأتىءوفيه ما لا يخفى فإنّه لم يرد فى روايه مالكك بن أعين بيان الوظيفه إذا لم تكن ذات العاده الوقتيه غير 
مستقيمه الحيض لتتنافل مع الروايات الوارده فى رجوع المضطربه مع عدم التمييز إلى الروايات. 


0 
وأمّا موثقه عبد الرحمن بن أبى عبد الله فقّد ورد فيها الأأمر بالاحتباط يوماً أو يومينءوعلى تقدير كون المراد من الاحتياط 


الاستظهار تكون الموثقه مفضّله فى المضطربه وأنّْ المضطربه التى لها عاده وقتاً فمع فقد التمييز تستظهر يوماً أو يومين بعد وقتها 
المعلوم وتنفى رجوعها إلى الروايات فى ذلكك الوقتءو لكن هذا المعنى لا يخلو عن التكلف. 


ص م١1‏ 


.١١ وسائل الشيعه ١7":"»الباب 75 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
.8 وسائل الشيعه 3/8 !ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه؛الحديث‎ ))7( -1 


فى حمل الأخبار الآمره بأعمال الاستحاضه على ما بعد أيام الاستظهار 


وقد يجمع بين الأخبار الآسمره بأعمال المستحاضه بعد أيّام العاده وبين الطائفه الآمره بالاستظهار بتقيبد الأخبار الآمره بأعمال 
المستحاضه بما بعد العاده وأيّام الاستظهار»حيث دلاله تلكك الأخبار بتعين أعمال المستحاضه بعد أيَام العاده وقبل أَيَام الاستظهار 
بالإطلاق فيرفع اليد عن الإطلاق المزبور بالإضافه إلى أَيَام الاستظهار»ولكن لا يخفى ما فى هذا الجمع فإِنّ مرسله يونس الطويله 
المعتبره قد صرحت أنّ الدم بعد أَيَام عادتها استحاضه ولا يلحق من غير أيَامها بالحيض ولو يوماً. 

وأمّا ما يقال فى وجه فساد هذا الجمع أنه لابد من الالتزام فى امرأه أَيَامِ عادتها تسعه أَيّام أنّه يجوز لها أن تستظهر بثلاثه أيَام 
بعدها ثم تصلى بعد اثنى عشر يوما من رؤيتها الدم ولكن لا يخفى ما فيه إن الأمر بالاستظهار لظهور الحالءوإذا لم يكن الحيض 
أكثر بعشره أيام فكيف يجعل الحكم الظاهرى بالتحيض بعد تمام العشره؟ ويستفاد ذلكك من مثل موثقه إسحاق بن جرير 
المتقدّمه فى المرأه تحيض فتجوز أيّام حيضها؟ قال:إن كان أيّام حيضها دون عشره أيَام استظهرت بيوم واحد. () حيث عدم 
الاستظهار فى المرأه التى عادتها عشره أَيَام بقرينه مغروسيه أن أكثر الحيض عشره أيَام لعدم احتمال كون الدم حيضاً بعد العشره 
وعليه فكيف يجوز للمرأه التى عادتها تسعه أَيَام أن تستظهر بثلاثه أَيّام. 


والعمده فى وجه رد الجمع المزبور منافاته مع المرسله الطويله ليونس بن 


ص م1 


." وسائل الشيعه 7:11 - 78”ءالباب " من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 


( مسأله 16) إذا تجاوز الدم عن مقدار العاده وعلمت أنه يتجاوز عن العشره تعمل عمل الاستحاضه فيما زاد ولا حاجه إلى 
الاستظهار| ]١‏ 


(مسأله 10) إذا انقطع الدم بالمره وجب الغسل والصلاه وإن احتملت العود قبل العشره[ ؟] 


بل وإن ظنتءبل وإن كانت معتاده بيذلك على إشكال.نعم لو 5ه 


عبد الرحمن وأُنّه من الجمع الحكمىءولا تصل النوبه إلى الجمع الحكمى إِلامع اتحاد الموضوع لكلا الحكمين فى كل من 
الطائفتين»وقد تقدّم اختلاف الموضوع فيهما بشمول الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه المرأه التى تكون محرزه لاستمرار دمها 
بعد العاده إلى ما بعد العشره:وكون دمها صفره.بخلاف الطائفه الآمره بالاستظهار؛ ولذلكك أيضاً لم يمكن المساعده على ما 
ذكره فى المدارك )١(‏ من حمل الاخبار الآمره بالاستظهار على صوره كون الدم بعد العاده صفره فإِنّ تلكك الأخبار وإن تعمّ 
صوره الصفره ولكن لا وجه لاختصاصها بها. 


إذا تجاوز الدم عن مقدار العاده 
]١[‏ 


قد تقدّم أن ظاهر الأمر بالا ستظهار جهل المرأه بحال دمها بعد أيَام عادتها بأنّه يستمر إلى ما بعد العشره ليكون ما بعد العاده 
استحاضه أو ينقطع قبلها ليكون من حيضها فمع علمها أن الدم يستمر عليها إلى ما بعد العشره لا موضوع للاستظهار فيثبت عليها 
وظائف المستحاضه بانقضاء أيّامها. 


إذا انقطع الدم بالمرّه 
[؟] 
يمكن استفاده ذلكك مما ورد فى لزوم الاستبراء على المرأه مع احتمال 


ص :186 


))١(-١‏ مداركك الأحكام ع 


علمت العود فالأحوط مراعاه الاحتياط فى أَيَام النقاء؛ لما مرّ من أن فى النقاء المتخلل يجب الاحتياط. 
لالد ا إذام حت لاسر اوفك بظلت[١]‏ 
وإن تبن بعد ذلكك كونها طاهره إلَاإِذا حصلت منها تنه القربه. 


نقائهاءوآنه إذا خرجت القطنه من غير دم عليها يحكم بأنّها قد طهرت فإنه يعم ما إذا احتملت عود الدمءبل الاستصحاب فى عدم 
عود الدم إلى تمام العشره كافٍ فى إحرازها كونها طاهره فتجب عليها وظائف الطاهره من الصلاه والصوم»وقد تقدّم أن 
الاتسيتحاك كما جحرى قبا كان ؤمان الفكدتق :البقاء الحال كذلكه مدر قيما كاة فقولا يدارفن هذا الاننتضحات 
بالاستصحاب فى بقاء حيضها أو حدث الحيض بعد اغتسالها من انقطاع دمها؛ وذلكك فإنْ مع إحراز عدم عود الدم إلى تمام 
العشره يكون اغتسالها بعد الانقطاع موجباً لارتفاع حدثها من حيضهاءبل يكون عدم العود موضوعاً لارتفاع حيضها ومجرد ظنها 
بعود الدم لا يقطع الاستصحاب فى ناحيه عدم العود حتى مع اعتياده فى الجمله. 


نعم»لو علمت بأنّ الدم يعود قبل العشره أو اطمأنت بالعود فعليها الالتزام بوظائف الحائض ولا موجب للاحتياط فى أيّام النقاء 
بعد ما تقدّم من لحوق تلك الأيّام بحيضها لعدم إمكان كون الطهر أقل من عشره أيّام. 


تبطل الصلاه بترى الاستبراء 
]١[‏ 


قد ظهر ممًا تقدّم أنه لا وجه لبطلان غسلها وصلاتها فيما إذا اغتسلت لاحتمال نقائها وصلّت كذلك بعد ما ذكرنا أن الأمر عليها 
بالاستبراء طريقى يوجب تنجز التكليف الواقعى على تقدير طهرها أو على تقدير حيضهاءوبما أن حرمه 


ص :18 


(مسأله 37) إذا لم يمكن الاستبراء لظلمه أو عمى فالأحوط الغسل والصلاه إلى زمان حصول العلم بالنقاء[١]‏ 


الصلاه على الحائض تشريعى وليست بذاتيه فلها أن تجمع مع احتمال نقائها بين وظائف الطاهره وتروكك الحائض. 


وما فى عباره الماتن من الحكم ببطلا.ن صلاتها وإن تبين بعد ذلكك طهرهاءإن كان ناظراً إلى صوره الاحتياط كما ذكرنا فلا 
يمكن المساعده عليهءوإن كان ناظراً إلى صوره تشريعها وبنائها على أن وظيفتها شرعاً هو الاغتسال والصلاه حتّى مع عدم نقائها 
فهذا لا بأس به.ولكن عباره المتن لا تساعد على إراده ذلكك. 


إذا لم تتمكن من الاستبراء 
]١[‏ 


قد تقدّم أن الأ.مر عليها بالاستبراء مولوى طريقى يوجب سقوط الاستصحاب فى بقاء حيضها عن الاعتبار فتكون موآخذه 
بمخالفه التكليف الواقعى» سواء كان التكليف الواقعى وظائف الطاهره أو الاجتناب عما يحرم على الحائض نظير الأوامر الوارده 
فى تعلم الأحكامءفإنَ مقتضاها سقوط الجهل بالتكليف فى الوقائع عن العذريه ولا يكون احتماله مجرى الأصول النافيه. 

ولكنٌ الأمر المولوى الطريقى كالأمر المولوى النفسى يختص بالمتمكن كما هو الحال فى العاجز عن التعلمءفنّه كما لا يكون ما 
ورد فى الأسمر بالتعلم مسقطاً جهله بالتكليف فى واقعه عن العذريه والأصل النافى عن الاعتبار كذلكك الحال فى المقام اللّهم 
إلّاأن يدّعى أنّ المتفاهم العرفى من الأمر الطريقى هو لزوم التحفظ بالواقع مهما أمكن فلا يجوز تركك الاحتياط مع التمكن منه 


حتّى فى موارد الأمر بتعلّم الأحكام وسقوطه لعجزه. 


ص اا 


وعليها ققاء ماعنات والأولى مكديد الل فى كز وك معيل الثقاد. 


الأولى إعاده الغسل 
١1‏ 


ووجوب إعاده الغسل وقضاء ما صامت لعلمها إجمالاً حين الاغتسال والصوم إمّا بوجوبهما فعلاًءوإمًا وجوبه وقضاء ماصامت بعد 
ذلكءوقد تقرر فى بحث العلم الإجمالى بالتكليف أنه كما تنسقط الأصول النافيه فيما إذا كانت أطراف العلم الإجمالى دفعيه 
كذلكك فيما إذا كانت تدريجيه. 


لا يقال: وجوب الغسل والصوم فيما يحتمل نقاؤها فيه منجز بعلم إجمالى أطرافه دفعيهحيث إِنّها تعلم إمّرا بوجوب الغسل 
والصلاه والصوم أو تحرم عليها المحرمات على الحائضءفيكون العلم الإجمالى الآدخر إِمّا بوجوب الغسل و الصلاه و الصوم 
فعلوإما وجوب الغسل وقضاء الصوم بعد ذلكك غير منجز بالإضافه إلى قضاء الصوم للشكك فى فوته فيكون وجوب قضائه 
مجرى أصاله البراءه. 


اله قال انررق رينت لعل الاجبالق أنه ةفرق :فى ممنقروط لاشو لناقه قن أطراق لحل امال بين كو يقل تلك 
الأطراف منجزاً بعلم إجمالى آخر مقارن لهذا العلم الإجمالى أم لا؛ لأنّ تخصيص السقوط ببعض أطراف أحد العلمين دون 
الآدخر ترجيح بلا مرجح بعد كون نسبه جميع الأطراف إلى أدله الأصول النافيه واحده.نعم إذا كان لحد العلميى سابقاً ف 
الحصول على العلم الآدخر فلا بأس بالرجوع إلى الأصل النافى فى الطرف الذى يختص بالعلم الإجمالى الحاصل لاحقاً؛ لأنّ 
الأميال الحاقى فيه لاديسار فين بالأسل الأننحن اقوط المصول النافيه فى سائر الأطراف قبل تحقق الموضوع للأصل النافى فى 
الر ف الميمضى" الخريوى 


وأماها ذكره قدس سرة من أن الأول للمرأه غير المتمكته من الاستبراء الى اغتسلتك 


ص :ىما 


ومع رقت الصاك النابة ككرية العمل فى كا ؤفك تيز الشاء له ترضاة: 


الأول نيا عن ما قيلت وعلط فى وق صلاه لعدم إمكان الاستبراء علمت ببقاء حيضها لخروج الدمءولكن احتملت فى وقت 
صلاه أخرى نقاءهاءوفى هذا الفرض تعن عليها الاحتياط بتجديد الغسل لعين الوجه الذى اغتسلت سابقاً من احتمال نقائها. 


والفرض الثانى: ولعله مراد الماتن قدس سره أنّها لم تعلم بحدوث التغير عن حالتها التى كانت عليها عند اغتسالها للصلاه السابقه 
ولكن تحتمل التغير بأن تحتمل أنّها كانت فى ذلكك الوقت حائضاً لبقاء الدم فى الفضاء الداخل من فرجها وتحتمل نقائها على 
ذلكك التقدير فى وقت هذه الصلاه كما تحتمل بقاءها على ما كانت عليه بلا تغير»وفى هذا الفرض يمكن أن يقال بعدم الموجب 
لإعاده الغسل لجريان الاستصحاب فى بقاء الحاله التى كانت عليها فى وقت الصلاه السابقه. 


وما دل على لزوم الاستبراء الكاشف عن إلغاء الاستصحاب يختص بما إذا كانت الحاله السابقه حيضاً قطعياًء وأمًا الحاله المردده 
سابقاً بين الحيض والطهر الموضوع لوجوب الاحتياط السابق فلا كاشف عن إلغاء الاستصحاب فيها. 


وبتعبير آخرءهذا من قبيل الاستصحاب فى بقاء الموضوع للحكم الظاهرى السابقءفتدبر. 


ص :189 


١9١0: ص‎ 


فصل فى حكم تجاوز الدم عن العشره 
اشاره 


(مسأله )١‏ من تجاوز دمها عن العشره سواء استمر إلى شهر أو أقل أو أزيد. أمَا أن تكون ذات عاده أو مبتدثه أو مضطربه أو 
ناسيهءأمَا ذات العاده فتجعل عادتها حيضاً وإن لم تكن بصفات الحيض[١]‏ 


والبقيه استحاضه وإن كانت بصفاته إذا لم تكن العاده حاصله من التمييز بأن يكون من العاده المتعارفه. 


فصل فى تجاوز الدم عن العشره 
تجاوز الدم عند ذات العاده 
]١[‏ 


المراد بذات العاده الت ترجع مع تجاوز دمها عن العشره إل مقدار عادتها فى تمييز حيضها عن استحاضتها ذات العاده وقتا 
وعددأءوأما التى لها عاده وقتاً خاصه أو عدداً فقط فيأتى حكمهما فى المسائل الآتبه»وفى الحقيقه تدخلان فى المضطربه من 


حيث العدد أو فى الوقت. 

وقد تقدّم أن ذات العاده الوقتيه والعدديه فيما إذا تجاوز دمها أَيَام عادتها وانقطع فى العشره أو قبلها فكل الدم حيض لقوله عليه 
السلام فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام::إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أيَامِ فهو من الحيضه الأولى» )١(‏ 
فإنّها بإطلاقها تعم ذات العاده وقتاً وعدداًءويعتبر فى الحكم بالحيض الانقطاع فى العشره أو قبلها وإن استمر إلى ما بعدها 


فاليض هو مقدار العاده فقط؛ لما ورد فى المرسله الطويلة ليونس المعتيره أنها إذا استحاضت يكون الحيض مقدار غادتها إذا 
عرفت أيّامها ومقدار عددهاءو يستفاد ذلكك من الأخبار الوارده فى استظهار ذات 


1١151 ص‎ 
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العادهءفإنٌ التعبير عن تحيض المرأه بالاستظهار ظاهره تردد دمها بين الحيض والاستحاضه ولا يكون هذا التردد إِلَابُن يكون الدم 
على تقدير انقطاعه فى العشره أو قبلها حيضاًءوعلى تقدير تجاوزه عنها استحاضه.وتقدم أن الأمر بالاستظهار وارد فى الداميه التى 
كانت مستحاضه قبل أيّامها وغيرها ممن رأت الدم أيَامِ عادتها واستمر عليها بعد انقضائهاءولا خلاف بين الأصحاب فيما ذكر فى 
الجمله وإِنْما الخلاف فى جهتين: 


الأولى: هل الحكم بكون الدم بعد أيّام عادتها مع انقطاعه قبل العشره يختص بما إذا كان الدم بعد أيَامها بوصف الحيض,ء أو أنه 
لافرق فى الحكم بالحيض بين كونه بوصف الحيض أو بوصف الاستحاضه والمشهور بين الأصحاب هو الثانى» ولكن قد تقدّم 
أن الالتزام بكون الصفره بعد أيَامها حيضاً لا يمكن المساعده عليه بعد ما ورد فى الأخبار من الصفره فى غير أَيَامِ حيضها ليس 
بحيض ولو فرض أنه يعارضه صحيحه محمد بن مسلم المتقدّمه الداله على كون الدم المنقطع قبل العشره حيض بالعموم من 
وجه لاختصاص ماورد بذات العاده و عمومه بالإضافه إِللِمْ الصفره المنقطعه قبل العشره وغير المنقطعه قبلهاءبخلاف صحيحه 
محمد بن مسلم فإنّها عامه بالإضافه إلى ذات العاده وغيرها ولكنها مختصه بالدم المنقطع قبل العشره فأيضاً يقدّم ما دلّ على أن 
الصفره فى غير أيّام الحيض ليس بحيض تحفظاً على دخاله خصوصيه الصفره»وفى عكسه يكون عنوانها ملغى كما لا يخفى 
خصوصاً بالإضافه إلى ما ورد فى الصفره بعد أَيَامهاءفإنٌ بعضها خاصٌ بالصفره بعد أَيَام العاده والمنقطع قبل العشره»و فى موثقه 
أبى بصير:فى المرأه تر الصفره؛ فقال::إن كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيضءو إن كان بعد الحيض بيومين 


١97: ص‎ 


إلا فلا يببعد ترجيح الصفات على العاده بجعل ما بالصفه حيضاً دون ما فى العاده الفاقده[ ]١‏ 


فليس من الحيض» )١(‏ إِنْ ظاهرها رؤيه الدم أيَام عادتها واستمرار الدم إلى ما بعد اليومين من تلكك الأيّام صفره بقرينه قوله عليه 
السلام:«و إن كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيض'.فإنٌ الصفره بيومين قبل أيَامها بلا رؤيه الدم فى أيَامها لا يكون حيضاً لأنّ 
أقل الحيض ثلاثه أيّام. 


]١[ 


الجهه الثانيه من مورد الخلاف وبيانها أن المرأه التى تأخذ مع تجاوز دمها العشره بمقدار عادتها هى التى لها عاده متعارفه أو لا 
فرق بين ذات العاده المتعارفه وغيرها ويعتر عن العاده غير المتعارفه العاده الحاصله بالتمييز»كما إذا استحاضت المرأه فى شهر بأن 
رأت الدم بوصف الحيض خمسه أيَام وكان الدم فى سائر الأيَام المتجاوز عن العشره صفرهءثم رأت فى شهر ثانٍ الدم وتجاوز 
أيضاً عن العشره وكان دمها فى خمسه أنَام أيضاً بوصف الحيض والباقى صفره فتصير ذات عاده عدديه ووقتيه»فى فرض كون 
الخمسه فى الشهر الثانى هى الأيّام التى كانت فى الشهر الأوّل فى أوّل رؤيتها أو وسطها أو أخرهاءوإذا رأت هذه المرأه الدم فى 
الشهر الثالث على خلا.ف الشهرين السابقين»فهل ترجع إلى أيَام عادتها الحاصله بالتمييز فتجعلها حيضاً وإن لم يكن دمها فى 
تلك الأرّام من الشهر الثالث بوصف الحيضءكما هو الحال فى ذات العاده المتعارفه أو أنها ترجع فى الشهر الثالث أيضاً إلى 
التمييز بالصفات وأنه لا اعتبار بالعاده بالتمييز؟ فقد تقدّم الكلام فى ذلك عندما تعرض الماتن قدس سره للعاده الحاصله بالتمييز 
واختارها وإن عدل عنها فى المقام وربججح الصفات 


1١: ص‎ 
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وأمّرا المبتدئه والمضطربه بمعنى من لم تستقر لها عاده فترجع إلى التمييز فتجعل ما كان بصفه الحيض حيضاًءوما كان بصفه 
الاستحاضه استحاضه| ]١‏ 


على تلكك العاده».وذكرنا عند تعرضه لها سابقاً اعتبار العاده الحاصله بالتمييز؛ ولذا لايمكن المساعده لما ذكره فى المقام. 
فيما تجاوز الدم عن العشره وكانت المرأه مضطربه أو مبتدئه 
]١[‏ 


لا خلايف بين الأصحاب فيما أعلم أن المضطربه فى مقابل المبتدثه مع تجاوز دمها العشره تجعل ما بصفه الحيض حيضاً وما 
ضغه الاسحافه اخاضه فيا كال الراعد لوصف الحيض واجداً لشرائط دم الحيضءويدل على ذلك المرسله الطويله المعتبره 
ليونس بن عبد الرحمن )١(‏ حيث ذكر سلام الله عليه فيها المضطربه التى لم يستقر لها عاده بعد اختلاط أيّامها موضوعاً للسنّه 
الانيه الوارده فيهاءويدل أيضاً ما ورد فى تمبيز دم الحيض عن الاستحاضه وأنّ دم الحيض ليس به خفاء ودم الاستحاضه دم 
فاسد باردءفإنٌ المتيقن من اعتبار الأوصاف فى صوره تجاوز الدم عن العشره كما هو الفرض فى المرسله المعتبره. 


رجوع المبتدئه كالمضطربه إلى الصفات 


وألحق المشهور المبتدثه المستحاضه بالمضطربه وذكروا أنْ مع تجاوز دمها العشره ترجع فى مقدار تعيين حيضها عن استحاضتها 
إلى الأوصاف وإقبال الدم 


ص 1 
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وإدباره»وخالفهم صاحب الحدائق )١(‏ حيث التزم بأنّ الرجوع إلى الصفات يختص بالمرأه التى اختلطت عليها أيّامهاءو أما 
المبتدئه التى استحاضت أوَّل ما رأت الدم فهى لا ترجع إلى الصفات بل ترجع إلى العدد ولو مع الصفات والعدد سبعه أَيّام أو 
سته.والمستند فى جعله حكم المبتدئه مخالفاً للمضطربه المرسله الطويله ليونس حيث جعل عليه السلام المبتدئه المستحاضه فيها 
موضوعاً للسنه الثالثه التى أمرت فيها بالتحيض فى كل شهر بسبعه أو سته ولو مع اختلاف دمها فى الأوصاف وبالإقبال والإدبار. 


ولكن لا يخفى ما فيه إن مع قطع النظر عما ورد فى ذيل المرسله وإن كان يتبادر إلى الذهن ما ذكره قدس سره إِلَاأنَ ملاحظه 
ذيلها يعطى أنّه لا فرق بين المضطربه التى استحاضت ولم يكن لدمها اختلاف فى الأوصاف وبين المبتدثه المستحاضه التى ليس 
لدمها وصف كما أنه لا-فرق بين المبتدئه التى لدمها اختلا.ف فى الأوصاف وبين المضطربه التى لدمها اختلاف فيها فى أن 
التمييز بالأوصاف كما يثبت فى المضطربه يثبت فى المبتدئه»ومع عدم الاختلاف يثبت الرجوع إلى العدد فى كل منهما بنحو 
والجنة ذلك #الددعليه النسلام «كرقى ق يلها حك الميتتحافيه الى [خناظك غليها أتانها نولم ينقد لهااقافه أخرى أنّها تأخذ 
بالتمييز»ومع عدم التمييز لدمها تدخل فى السنّه الثالثه التى قصتها قصه حمنه فيعلم من ذلكك أن السنّه الثالثه حكم المرأه التى لا 
تمبيز لدمها بحسب الأوصاف وعدم التعرّض فى قصه حمنه بالاستفصال عن اختلاف دمها فى الوصف أو عدمه فرض حمنه فى 
سؤالها عدم الاختلاف فى دمها فى الوصف حيث قالت:استحضت حيضه شديده الخ»كما يقال إِنَ الغالب على 


١0: ص‎ 


1-(0)) الحدائق التاضره عابم 


المبتدثه لقوه دمها اللون الواحد؛ ولذا جعل فى صدر المرسله المبتدثئه صاحبه السنه الثالثه. 


نعمءفى البين بعض الروايات فربما يقال إن المستفاد منها عدم اعتبار الأوصاف فى المبتدثه المستحاضههءوأنها ترجع إلى العدد فى 
حيضها ومقدار استحاضتها كموثقه عبد الله بن بكير قال:فى الجاريه أوّل ما تحيض يدفع عليها الدم فتكون مستحاضه أَنّها تنتظر 
بالصلاه فلا تصلّى حتّى يمضى أكثر ما يكون من الحيض-.فإذا مضى ذلكك و هو عشره أيَام فعلت ما تفعله المستحاضهءثم صلّت 
فمكثت تصلى بقيّه شهرهاءثم تتركك الصلاه فى المره الثانيه أقلّ ما تتركك امرأه الصلاه» وتجلس أقل ما يكون من الطمث وهو 
ثلاثه أيَام؛فإن دام عليها الحيض صلت فى وقت الصلاه التى صلّت وجعلت وقت طهرها أكثر ما يكون من الطهر»ءوتركها للصلاه 
أقلّ ما يكون من الحيض. )١(‏ 


و 1 
وفى موثقته الأخرى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«المرأه إذا رأت الدم فى أوّل حيضها فاستمرٌ بها الدم بعد ذلكك تركت 


الصلاه عشره أنَام ثم تصلى عشرين يومءفإن استمر بها الدم بعد ذلكك تركت الصلاه ثلاثه أيَام وصلّت سبعه وعشرين يوماً». 12 


وموثقه زرعه.عن سماعهءقال:سألته عن جاريه حاضت أوّل حيضها فدام دمها ثلا-ثه أشهر وهى لا تعرف ام أقرائها؟ 
فقال:«أقراؤها مثل أقراء نسائهاءفإن كانت نساؤها مختلفات فأكثر جلوسها عشره أَيَام وأقله ثلاثه أيَام». () 
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أقول: الموثقه الأولى مضمره ويحتمل كون ما ورد فيها قول ابن بكير. 


نعمءالروايه الثانيه رويباعو اللنامضيه العلام وتقيدرقها يت بن اران ر يلاعا للاعتماد عليهما فى الحكم بعدم 
اعتبار الأوصاف فى المبتدئه المستحاضه؛ وذلك فإِنٌ غايه مدلولهما تعيّن الرجوع إلى العدد وعدم الفرق بين صورتى الوصف 
وعدمهءوهذا بالإطلاق فيرفع اليد عنه بما تقدّم من دلاله ذيل المرسله على أن السنّه الثالثه فيها تثبت فى امرأه لا يمكن لها تمبيز 
حيضها عن استحاضتها بالوصفءبل فى موثقه زرعه»عن سماعه أيضاً دلاله على ذلكك فإنّ سماعه فرض فى السؤال عن الإمام 
عليه السلام أنْ الجاريه فى أوٌّلُ حيضها صارت مستحاضه ثلاثه أشهر وأنّها لا تعرف أيَام حيضهاءوعرفان أيَامِ الحيض يكون 
بالعاده أو بالوصفءو حيث إِنْهِ فرض فى سؤاله استمرار الدم عليها ثلاثه أشهر من أوّل حيضها فلا معنى أن يكون المراد نفى 
العاده لها لفرضه أولاٌ عدم الأيَام لها فيتعين أن مراده أنّه ليس لدمها وصف مميّز لحيضها عن استحاضتها وعترنا عن هذه الروايه 
بالموثقه فإنّها و إن كانت مرفوعه على روايه الكلينى»وعلى روايه الشيخ قدس سرهما فى الكافى (1) و فى التهذيب (5) إِلَاأَنَ 
الشيخ رواها فى الاستبصار عن زرعه.عن سماعه (7) وسنده إلى زرعه صحيح. 


ولو فرض أنّ مرسله يونس الطويله الداله على أنّ المبتدئه ترجع إلى العدد بإطلاقها تدل على أن الرجوع إليه حتّى مع اختلاف 


دمها فى الوصفئ.و كذا موثقه 
ص ١931/:‏ 
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شرظ أن لأ يكرق اذل عن الاشدولا اهن العهر] 1 ] 


عبد الله بن بكير أو سماعه فتقع المعارضه بينها وبين ما دل على أن المستحاضه ذات الاختلا.ف فى وصف دمها ترجع إلى 
الوصف. كمص ححه حفص بن البخترى» قال:دخلت على أبى عبد الله عليه السلام امرأه فسألته عن المرأه يستمر بها الدم فلا 
تدرى أحيض هو أو غيره؟ قال:فقال لها:«إنْ دم الحيض حار عبيط أسود له دفع وحراره؛» ودم الاستحاضه أصفر بارد فإذا كان 
للدم حراره ودفع وسواد فلتدع الصلاه» )١(‏ فإنّ هذه الصحيحه مختصّه بذات الدم المختلف فى وصفهءو مطلقه من حيث كونها 
مضطربه أو مبتدئه»والمرسله وغيرها الداله على الرجوع إلى العدد مختصّه بالمبتدثئه ومطلقه من حيث اختلاءف دمها وعدم 
اختلافه»فتقع المعارضه بينهما فى المبتدثه التى دمها مختلف فى الوصف فيؤخذ بالإطلاق فى اعتبار الوصف.فإنَ اعتبارها كما هو 
ظاهر المصححه بنحو الأماريه بالحيض الواقعىءبخلا.ف الحكم بالأخذ فى العدد فإنّهِ من شبيه الأصل العملى المعبر عنه 
بالتحيضء.ومع المعين لحيضها الواقعى فلا يبقى للحكم بالتحيض مجال كما هو الحال فى موارد تعارض اعتبار الأماره مع خطاب 
الأصل. 


اعتبر قدس سره فى رجوع المضطربه والمبتدثه إلى التمييز أمرين: 

الأول: أن لا يكون الدم بوصف الحيض أقل من ثلاثه أَيَام ولا أكثر من عشره أيَام. 
والثانى: أن لا يعارض الدم بوصف الحيض دم آخر بالصفات بحيث لا يمكن 

١98: ص‎ 
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الحكم بالحيض فى كل منهماءكما إذا رأت دماً بوصف الحيض خمسه أيامءثم رأت الصفره ثلاثه أيَام نع رأت الدم بوصف 
الحيض خمسه أيَام أخرى وكأنها مع فقد الشرطين لا ترجع إلى التمييز. 


أَمَا عدم الحكم بالحيض فيما إذا كان الدم بوصف الحيض أكثر من عشره هو أنْ ما ورد فى بيان صفات دم الحيض والاستحاضه 
ليس فى مقام بيان الآثار والعلامات لهما بحيث لا تتخلف عما محكوم عليه فى الشرع بالحيض أو الاستحاضهءبل هى صفات 
غالبيه لما حكم عليه بأحدهما اعتبرت علامه وأماره عن استمرار الدم على المرأه واشتباه حالها كاعتبار العاده طريقاً إلى كون 
الدم حيضاًء وعلى ذلكك فإذا حكم الشرع بأنّ الحيض لا يكون أكثر من عشره ولا أقل من ثلاثه فالأقل من الثلاثه والأكثر من 
الحيض غير داخل فى الحيض المحكوم عليه بالأحكام الآنيه ولو فرض علمياً أنه فى التكوين من سنخ الدم المحكوم بالحيض؛ 
لأنْه لو كان فى التكوين أيضاً كذلكك فقد أَلغلِ الشارع الحيضيه عن الأقل من ثلاثه أو تمام الأكثر من العشرهءنظير عدم العبره 
بالأوصاف فى الجاريه التى رأت الدم الموصوف قبل بلوغها. 


نعمءربما يقال إِنّه إذا استحاضت المضطربه أو المبتدئه وكان الدم الواجد للوصف أقل من ثلاثه كاليوم واليومين فاعتبار الوصف 
فيهما يوجب الحكم بكونه حيضاً»وحيث إِنَّ الحيض لا يكون أقل من ثلاثه ينضم من الفاقد للوصف إلى الواجد ليتمٌ الثلاثه. 


وبتعبير آخرءما دلّ على اعتبار الوصف فى اليومين يدل بالالتزام على كون اليوم الثالث أيضاً حيضاً نظير ما تقدّم من أن الوصف 
فى الدم فيما رأت الجاريه 


1١19: ص‎ 


- المشكوكك بلوغها تسعاً يدل بالالتزام على بلوغهاءولكنّه غير صحيحءبل يحكم فى الفرض بأنَّ المستحاضه مبتدئه كانت أم 
مضطربه فاقده للتمبيز وأنّها ترجع إلى الأقارب أو العدد كما يأتىءفإنّه كما يدل الوصف فى اليومين بالالتزام على كون اليوم 
الثالث حيضاً كذلكك وصف الصفره فى اليوم الثالث تدلّ بالالتزام على عدم كون الدم قبله حيضاً»وظاهر ما ورد فى بيان وصف 
الاستحاضه أن الصفره وغيرها من الأوصاف طريق أيضاً إلى استحاضيه الدم فلا يشتبه المقام بمسأله رؤيه الدم الموصوف مع 
الشكك فى البلوغ كما لا يشتبه بما إذا رأت ذات العاده الوقتيه والعدديه الدم فى اليومين الأخيرين من عادتها مع رؤيتها فى اليوم 
أو يومين أو الأزيد بعدهما صفرهءفإنّه يحكم على الدم فى اليومين وما بعدهما بالحيض؛ لأنّه من تأخير العاده وأُنّه لا اعتبار مع 
العاده بصفره الدم على ما تقدّم الأتشمة أنضأ نا ذا كانتت فطع من الحواة المذبوح بيد المسلم وقطعته الأخري بيد الكافر 
ولايعلم أنّه مذكى أو غير مذكىءوبما أن اليد من الكافر ليست أماره عدم التذكيه بخلاف يد المسلم فإنّها أماره للتذكيه يحكم 
بما فى يده على التذكيه ويثبت التذكيه فيما بيد الكافر أيضاً من غير تعارض. 


لا يقال: فيما إذا رأت المرأه الدم على لونين بأن كان بعض الدم بوصف الحيض وبعضه بوصف الاستحاضهءولكن كان الدم 
بوصف الحيض أكثر من عشرهءكما إذا رأت الدم عشرين يوماً وكان الدم فى اثنى عشر يوماً من الأوّل بوصف الحيض والباقى 
بوصف الاستحاضهءفلا بأس بأن يقال ثلاءثه أيّام من آخر أيّام وصف الحيض حيض والطرفين استحاضهءفإن كون الصفره 
استحاضه لوصفها وأمَا كون الدم فى تسعه أَيَامم من الأوّل استحاضه لاستصحاب عدم حيض المرأه فإنّه جار بلا 


7٠١: ص‎ 


كما إذا رأت خمسه أيَام مثلا دماً أسود و خمسه أيَام أصفرءثم خمسه أيَام أسود. 


معارض وفى اليوم العاشر ينقطع الاستصحاب إما لكون المرأه حائضاً من قبل أو فى يوم العاشر»ءويستصحب حيضها إلى تمام 
اليوم الثانى عشر لاحتمال بقاء الحيض كما هو الحال فى الاستصحاب فى بقاء ليله الفطر ويومه بعد انقضاء يوم الشكك. 


فإنّه يقال: هذا الاستصحاب وإن كان فى نفسه مما لا بأس به إِلَاأْنّ مقتضى المرسله الطويله ليونس وغيرها عدم الاعتبار به وأنَّ 
المضطربه أو المبتدئه مع عدم إمكان تمييز حيضها عن استحاضتها بإدبار الدم وإقباله ترجع إلى العدد مطلقاً أو بعد عدم إمكان 
الرجوع إلى عاده أقاربها على ما يأتى كما هو الحال فى المرأه فيما كان دمها فى تمام المده بوصف واحد. 

الشرط الثانى للتمييز بالصفات 

١1 

ويقال فى وجه هذا الاشتراط إن خمسه عشر يوماً لا يمكن أن يكون جميعها حيضاً؛ لأنّ أكثر الحيض عشره أَيَام فالأمر يدور بين 
أن يكون عيض هاهر الخسه الأولى أو الثاثية:وكما أن مقتضى اعتاز الوضف فى الخسسة الأولى كونها هن العيض كذلكك 
شمول ما دل على اعتباره للثانيه كونها حيضاً وبعد سقوط الوصفين فى كل منهما عن الاعتبار يتعين عليها الرجوع إلى العدد 
مطلقاً أو مع فقد الأقارب على ما يأتى نظير ما تقدّم فى معارضه ما دلّ على اعتبار الوصف فيما إذا رأت المرأه المضطربه أو 


المبتدئه خمسه عشر يوماً من الدم وكان فى اليومين الأولين بوصف الحيض والباقى بوصف الاستحاضه»حيث ذكرنا أنْ وصف 
الحيض فى اليومين تعارض وصف الاستحاضه فى اليوم الثالث فى مدلولهما الالتزاميين. 


٠١١: ص‎ 


أقول: الأظهر أن اشتراط عدم المعارضه فى مثل ما ذكره قدس سره بلا وجه بل الخمسه الأ-ولى فى الفرض محكوم عليها 
بالحيض من غير تعارض كما مر نظيره سابقاً؛ وذلكك فإنّ مع شمول دليل اعتبار الوصف للخمسه الأولى من الدم لا يبقى لاعتبار 
الوصف فى الخمسه الثانيه موضوعءفإنّه كما ذكرنا اعتبار الأوصاف من باب الأماره بكون الدم حيضاً وإذا علم حال دم فلا مورد 
لاعتبار الأماره فيه»وإذا شمل دليل اعتبار الوصف للدم الأول مكوة متقيى نا دل على أل الي بيه الشاوف: عضن .و الخيدين 
الآتى لا يكون أقل من عشره بضميمه ماورد فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:«إذا رأت المرأه الدم 
قبل عشره أَبَام فهو من الحيضه الأولىءوإن كان بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله» )١(‏ أن الدم الثانى فى المثال ليبس 
بحيضءبل ملحق بالنقاء لعدم كون النقاء أقلّ من عشره فلا موضوع لاعتبار أماره الوصف فى الدم الثانىءفإنّه إذا أريد شمول 


وبتعبير آخرءاعتبار الأوصاف فى المستحاضه فيما إذا احتمل الحيض فى الدم بوصف الحيضءوهذا الاحتمال موجود فى الخمسه 
وى لتختل اناد رزدها وبين التحيقن الننايق: ولدلا كل ع اذل نام ول ريده نعو المفره لسك اكونه سيف ادبر انا التكميية 
الثانيه فالشرط يعنى تخلل أقلّ الطهر بينها وبين الدم السابق المحكوم بالحيض غير موجود فينتفى فيه احتمال الحيضيه؛ لما دل 
على أن أقل الطهر من حيث تطهر إلى أن ترى الحيض الثانى أقله عشره أيَام»فإن كان الدم الثانى قبل تمام عشره النقاء فهو من 


جرء النقاء. 
ص ٠١7:‏ 


.* من أبواب الحيضءالحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 1:194ءالباب‎ ))١(-١ 


نعم»إذا كان الدم الثانى لحف بالحيض الأوّل كما إذا رأته قبل تمام عشره الحيض وانقطع على العشره فالنقاء المزبور ليس 


ومما ذكرنا يظهر الفرق بين ما ذكره قدس سره مثالاً للتعارض وبين ما تقدّم من رؤيه المستحاضه فى أُيَام دمها يوماً أو يومين 
بوصف الحيضءحيث ذكرنا أن حيضها لا يتعين فى ذلكك اليوم أو يومين مع ضمٌ يوم من بام الصفره ليتم ثلادثه أيَّام أقل 
الحيضءبل وظيفتها الرجوع إلى الأقارب أو العدد على ما يأتى»وذكرنا معارضه الوصف فى اليوم واليومين مع اعتبار وصف 
الاستحاضه فى اليوم الثالث. 


وبتعبير آخرءكما أن اليومين إقبال للدم كذلكك اليوم الثالث إدبار للدمءومقتضى الإقبال بضميمه ما دل على أن أقل الحيض ثلاثه 
َم أن اليوم الثالث حيضء ومقتضى أماره وصف الاستحاضه يعنى الإدبار فى اليوم الثالث بضميمه ما دل على أن الحيض أقله 
ثلاثه أيام عدم كون اليومين قبله أيضاً حيضاًءفيكون شمول دليل اعتبار وصف الحيض للدم فى اليومين موقوفاً على عدم شمول 
ما دلّ على اعتبار وصف الاستحاضه للدم فى اليوم الثالث وعدم شموله للدم فيه موقوف على شمول دليل اعتبار الوصف على 
البوينه 


ووجه ظهور الفرق أنَّ احتمال الحيض فى تمام الدم الأوّل الموصوف بوصف الحيض موجود فيعمّه ما دل على كون الدم 
الموصوف حيضءومع شموله للدم الأموّل ينفى ما دل على أن أقل النقاء عشره أننَامِ احتمال الحيض عن الدم الموصوف الثانى 
بخلاف مسأله رؤيه الدم يوماً أو يومين بوصف الحيض وكون الدم بعد ذلكك صفره.فإنٌ احتمال كون الدم الموصوف فى يوم 
أو يومين حيضاً والصفره فى اليوم 


ص 0 


الثالث وما بعد استحاضه غير موجود. 


وعلى الجمله»مقدار الدم المحفا كرد صقا وهى ثلاثه أيَام ليست الدم فنينا حداف الوعنف :رادل على أن إقبال الدم أماره 


الحض ارهن قهاينا ذل على أن ديار أماره الاشتحافه. 


ومافى كلا-م المحقق الخراسانى قدس سره من أنه ليس الادبار الذى يوجب البناء على الاستحاضه كالإقبال كى يعارض به 
ضروره أنه تبع الإقبال. )١(‏ لم يظهر له وجه صحيحءفإنّه إن أراد أنْ مع الإقبال لا اعتبار بالإدبار فظاهر المرسله الطويله ينفيه» 
حيث إن ظاهرها أنّ الإقبال اماره الحيضيه.والإدبار أماره الاستحاضهءفيكون شمول الإقبال لليوم الأوّل والثانى معارضاً شمول 
الإدبار لليوم الشالث.مع أنه إذا لم يكن للإدبار مع الإقبال أماريه فلا وجه للاقتصار باليوم الثالث فى الحيضيهءبل اللازم الحكم 
بالحيض إلى عشره أيَام من الإقبالءفإنٌ حدوث الإقبال أماره كون الدم فيما يحتمل الحيض حيضاً من غير حاجه إلى استصحاب 
الحض ولأاكفر فى الأعد بأناره | اتفال أصابعها. 


نعم»ذكر الشيخ قدس سره فى طهارته أن الأخذ بمقتضى الإقبال لا محذور فيه حيث لا يلزم منه تقيبد زائد على ما هو المعلوم فى 
كل من الضعيف والقوى من تقييده بصوره القابليه شرعاًءوبتعبير آخرءيلزم الالتزام بعدم اعتبار الوصف فى اليوم الثالث» بخللاف 
تقديم الإدبارءفإنه يوجب أن يكون الدم من أوّله إلى آخره استحاضه.وهذا خلاف فرض اختلاط الحيض بالاستحاضه فيلزم من 
الرجوع إلى أدله التمييز 


7١5: ص‎ 


))١(-١‏ حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك 387:",عن رساله الدماء. 


طرحها. )١(‏ ولكن لا يخفى ما فيه فإنّ طرح أدله التمييز غير الا-لتزام بعدم إمكان الأخذ بها فى المفروض للمعارضه أو غيرها 
فيكون المفروض داخخللاً فى السنه الثالثه أو فيما دل على الرجوع إلى عاده الأقارب. 


روكع ل سطلاق على كو الكمنيه إلا الى الى عطال الجا رضيو عقر افاي اماه “ساديدا سينيد اراي 
بحيل»عن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت له إذا مكثت المرأه عشره أَيَامم ترى الدمءثم طهرت فمكثت ثلاثه أيَام طاهرأءثم رأت 
الدم بعد ذلكك أتمسكك عن الصلاه؟ قال:«لاءهى مستحاضه تغتسل وتستدخل قطنه بعد قطنه وتجمع بين صلاتين بغسل ويأتيها 
زوجها إن أراد». (5) 


إن الإمام عليه السلام لم يستفصل فى الجواب عن كون الدم الثانى بوصف الحيض وأنّه استمر ثلاثه أَيَام ولم يزد على العشره 
أم لاءبل حكم بالاستحاضه من غير تفصيل ويعلم منها أنّه كلما حكم على الدم الأوّل بالحيض يكون الدم بعده من الطهر المعتبر 
بين انقطاع ذلكك الحيض والحيض الآتىءبلا فرق بين أن لايكون بين الدمين نقاء من الدم فى الجمله كما هو ظاهر فرض السؤال 
فى الصحيحه أو كان المتخلل صفره. 


بقى فى المقام أمر وهو ما إذا كان الدم الموصوف الثانى بعضه قبل تمام عشره الحيض وبعضه بعدهاءكما اذا رأت المرأه الدم 


بوصف الحيض خمسه أيَام ثم رأت الأصفر يومين ثم رأت خمسه أخرى بوصف الحيضءفهل الدم الثانى بتمامه 
ص 7١6:‏ 


.1:508 كتاب الطهاره‎ ))1( -١ 
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كالأصفر فى يومين استحاضه كالمثال السابق أو أنه يحكم علظِ الدم إللِ عشره أَيَامِ بكونه حيضاً و أن الاستحاضه هى اليومان 
الألسيراة متي التماقى عشير الاك عادر لض أن ما ورد فى أن الدم قبل تمام عشره الحيض من الحيض فيلحق الدم 
الموصوف فى ما قبل تمام العشره بالحيض السابق فيحكم على الأصفر فى يومين أيضاً بالحيض؛ لأنّ النقاء لا يقل عن عشره أَيَام 
نظير ما رأت ثلاثه أيَام بوصف الحيضء ثم ثلاثه أيَام بوصف الاستحاضه ثم أربعه أيَام بوصف الحيض ثم انقطع الدم. 

الصحيح أن فى الفرض الأخير يحكم على تمام الدم بكونه حيضاً أخذاً بما ورد فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه 
السلام:«اذا رأت الدم قبل عشره أَيَام فهو من الحيضه الأولى» )١(‏ فإنّها إذا شملت الدم فى الأربعه الأخيره يكون مقتضاها بقاء 
الحيض الأوّل إلى تمام عشره أنّام.ويلحق الدم الأصفر أيضاً بذلكك الحيض؛ لأنّْ المفروض دلاله الصحيحه على بقاء الحيض 
الأول ولا يكون البقاء مع استحاضيه الدم فى الوسط. 

وبتعبير آخرءبشمول الصحيحه للأربعه الأخيره لا يبقى لاحتمال الاستحاضه فى الدم المتوسط ليرجع فيه بأماره الاستحاضه.وهذا 
بخلاف الفرض السابق على الفرض الأخير فإنّهِ يحكم فيه على الخمسه الأخيره بالاستحاضه كاليومين المتوسطين؛ وذلكك لعدم 
شمول الصحيحه للخمسه الأ-خيره ولا لبعضها فإِنٌ ظاهرها أن يكون الدم المعدود دماً واحداً ولو لاستمراره بتمامه قبل 
العشره.وبذلكك يظهر الحال فيما إذا رأت خمسه أيّامم بوصف الحيض ثمٌ انقطع الدم أربعه أَيَام ثم عادت 


1 
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ومع فقد الشرطين أو كون الدم لوناً واحداً ترجع إلى أقاربها[ ]١‏ 
فى عدد الأيَام بشرط اتفاقها أو كون النادر كالمعدوم ولا يعتبر اتّحاد البلد. 


خمسه أيَام أخرى فإِنٌ الحيض خصوص الخمسه الأولى والخمسه الأخيره استحاضه محسوبه من النقاء بعد الحيض. 


وقد تحصّل من جميع ما ذكرنا فى الموارد التى يقال فيها بتعارض وصف الحيض فى الدمين يحكم على الدم الأول الموصوف 
بالحيض ولا يرجع فيها إلى الأقارب أو العدد حتى مع تخلل الدم بوصف الاستحاضه بينهمام أنه لا يلحق من الدم الموصوف 
الثانى شىء إلى الدم الأوّل المحكوم بالحيض فيما كان بعض الدم قبل العشره وبعضه بعندهانؤائله سبحانه هو العالم. 


رجوع المبتدئه إلى أقاربها 
]1١[‏ 


قد تقدم دلاله المرسله الطويله على اتحاد الحكم فى المضطربه والمبتدئه فيما إذا كان لدمها المتجاوز عن العشره تمييز»وأنَ ما 
يقال من دلاله موثقه سماعه المتقدّمه أيضاً على ذلكك فقد ناقشنا فيه بن فرض كون المبتدئه لا تعرف أيَامها فيها فى كلام 
السائل لا فى جواب الإمام عليه السلام قيداً. 


نعم يمكن دعوى أن لزوم التمييز بالأوصاف على المبددئه كان أمراً مرتكزاً فى ذهن سماعهءوه | المقدار يكفى فى رفع اليد 
عما دلّ على لزوم رجوعها بالعدد من غير تفصيل بين كونها ذات التمبيز أم لا كما فى موثقه عبد الله بن بكير خصوصاً بملاحظه 
المرسله»وكيف ما كان فعلى المبتدئه مع تجاوز دمها عن العشره وحصول التمييز الرجوع إلى الأوصاف كالمضطربهوأمًا إذا لم 
يكن لدمها تمييز فعليها الرجوع إلى أقاربها فتأخذ بعدد أيَامهن ويدلٌ على ذلكك موثقه سماعه المشار إليها 


ص 006 


حيث ذكر عليه السلام فيها:«أقراؤها مثل أقراء نسائها فإن كانت نساؤها مختلفات فأكثر جلوسها عشره أيَام وأقله ثلاثه أيَام». (1) 
وقد يناقش فى هذه الموثقه بالإضمار تاره وبتعارض مدلولها مع المرسله الطويله أخرى.حيث إِنَّ مدلولها أن مع فقد الأقارب أو 
اختلافهن فأكثر جلوسها عشره وأقله ثلاثه.مع أنَّ الوارد فى المرسله أن حيضها سته أو سبعه. 


أقول: أما الإضمار فى روايات سماعه على كثره المضمرات عنه جدّاً فلا يضر باعتبارها لعدم احتمال أنَّ سماعه قد سأل الحكم 
فيها عن غير الإمام عليه السلام بل المسؤول فيها إِمَا الصادق أو أبى الحسن عليهما السلام فإنّه لم يثبت ولو فى مورد واحد أنه 
سأل الحكم عن غيرهما عليهما السلام حتى يحتمل ذلكك فى موارد الإضمارويشهد لما ذكر أن بعض مضمراته على نقل 
الكلينى والشيخ قدس سرهما على نقل الصدوق مسنده إلى الإمام عليه السلام ولا يبعد أن يكون الإضمار فيها ناشئاً عن تفريق 
روابات كتابه إلى أبوات متفرقه فى كدب التاقلين عنه كما أوضحنا ذلك سابقاً. 


وأمَا قضيه المعارضه فلا وجه لدعواها فإنّ دلاله المرسله فى السنّه الثالئه على رجوع المبتدئه إلى العدد إن كان نساؤها متفقات 
فى عدد عادتهن أم لا بالإطلاق فيرفع اليد عنه بالموثقه الداله على الرجوع إليهن فى عدد عادتهن مع عدم اختلافهن:ولعلٌ عدم 
التعرض لذلك فى المرسله لقلّه صوره الاتفاق فى عدد عادتهن. 


وأمّا دعوى المعارضه بين المرسله وبينها فى العدد المرجوع إليه فعلى تقدير 
ص 7١8:‏ 
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المعارضه فلا يضر باعتبار الموثقه بالإضافه إلى الرجوع إلى عدد عاده نسائهاءفإنَ سقوط روايه فى حكم عن الاعتبار للمعارضه 
أو غيرها مع غيرها فى ذلك الحكم لا يوجب سقوطها عن الاعتبار فى حكم آخر وارد فيها ولم يكن لذلكك الحكم معارضءبل 
الصحيح أنه لا معارضه بينهما حتّى فى العدد المرجوع إليه؛ وذلكك فإِنٌ الوارد فى الموثقه أكثر حيض المبتدئه عشره أيَام وأقله 
ثلاثه كما هو الحال فى حيض كل امرأه.وأمًا تعيين أى عدد لحيضها من أقل الحيض أو أكثره أو ما بينهما فليست للموثقه دلاله 
على ذلكك إنَابدعوى أن السكوت فى مقام البيان يعطى التخيير بين العشره والثلاثه وينتفى السكوت بتعيين العدد فى المرسله 
وغيرها. 


وبما ذكرنا فى رفع اليد عن إطلاق المرسله بموثقه سماعه الدالّه على رجوع المبتدئه إلى عاده أقاربها يظهر أنْه يرفع اليد بها عن 
إطلاق موثقه عبد الله بن بكير المتقدمه.فيكون الرجوع إلى العدد فيها منحصراً بصوره فقد الأقارب أو اختلاف عادتهنء ثم إذا 
لم يعلم الاختلاف بين أقارب المبتدئه»فهل يكفى رجوعها إلى بعض نسائها أو لا بد من إحراز عدم الاختلاف فى عدد عادتهن؟ 
فظاهر موثقه سماعه أن مع الاختلاف بين نسائها ترجع إلى العدد فيكون الرجوع إلى عاده نسائها مع عدم الاختلاف فى عادتهن 
فلابد من إحراز عدم الاختلاف. 


ولكن الوارد فى موثقه زراره ومحمد بن مسلمءعن ف جعفر عليه السلام قال:«يجب للمستحاضه أنّْ تنظر بعض نسائها فتقتدى 
بأقراتها اه #تطهر على ,لكف بيو قافن هذه الموثقه وإلن فقت يما ذا لم يكن لدم المشعحاضنه تمييرة لما تقدم من دلاله 


٠١95: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:188ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


ومع عدم الأقارب أو اختلافها ترجع إلى الروايات مخيّره بين اختيار الثلاثه فى كل شهر أو سنّه أو سبعه[١]‏ 


المرسله الطويله علل أنّها مع التمييز فى دمها ترجع إلى إقبال الدم وإدباره وتغتر لونهإلَاأنَ المستحاضه فيها تعم المضطربه 
والمبتدئه.»ومقتضاها جواز اقتصارها بعاده بعض نسائها وإن كان عادتهن فى العتده الفا لعدهغاده البعفى الاتهر بم تساتها 


وبما أنّ مع العلم بظاهر هذه الموثقه لا يبقى للرجوع إلى العدد مورد إلّانادراً كما فى المرأه التى ليس لها أقارب أصالاءوحملها 
على صوره عدم علمها بالاختلاف بين أقاربها يقرب من التأويل و طرح للظهور فيشكل الأخذ بظاهرها حتظِا فى المضطربهءو كذا 
حملها عللِم صوره عدم اختلاف البعض المرجوع إلى عددها مع عدد البعض غير المرجوع إليها بقرينه موثقه سماعه غير ممكن؛ 
لأنّ التعبير بالبعض لا يناسب هذا الحمل فيكون المتعين فى المضطربه مع عدم التمبيز لدمها رجوعها إلى العدد. 


ولكن فى المبتدثه يتعيّن الأخذ بظاهر موثقه سماعه من لزوم رجوعها إلى أقاربها مع عدم التمييز»ومع فقد الأقارب أو اختلافهن 
تأخذ بالعدد كما هو مقتضى السنه الثالثه فى المرسله الطويله بعد تقييد إطلاقها بهذه الموثقه كما هو الحال فى موثقه عبد الله بن 
بكير أيضاً. 

نعمءيأتى فى المضطربه وجه آخر لعدم رجوعها إلى عاده أقاربها فانتظر. 

الرجوع إلى العدد مع فقد الأقارب 

]1١[ 


0 0 
والوجه فى التخبير ما يقال من دلاله موثقه عبد الله بن بكيرءعن أبى عبد الله عليه السلام أن المبتدئه المستحاضه فى غير الشهر 


الأول ترجع إلى أقل الحيض. 


5١٠١: ص‎ 


يعنى ثلاثه َم فتجعلها حيضاً والباقى استحاضه قال عليه السلام:«المرأه إذا رأت الدم فى أوّل حيضها فاستمر بها الدم بعد ذلكك 
تركت الصلاه عشره أَيَامِ ثم تصلى عشرين يوماً فإن استمر بها الدم بعد ذلكك تركت الصلاه ثلاثه أيَام وصلّت سبعه وعشرين 
يوما. (1) 


وقريب منها مضمرته قال:فى الجاريه أوّل ما تحيض يدفع عليها الدم فتكون مستحاضهء أنّها تنتظر بالصلاه فلا تصلى حَبَلِ يمضى 
أكثر ما يكون من الحيض فإذا مضِلِعْ ذلك وهو عشره أيَامِ فعلت ما تفعله المستحاضهءثم صِلْت فمكثت تصلَى بقيه شهرهاءثم 
تتركك الصلاه فى المره الثانيه»أقل ما تتركك امرأه الصلاهءوتجلس أقلّ ما يكون من الطمث وهو ثلاثه أيَام»فإن دام عليها الحيض 
فيلس ف ووقك الفراقه الى عله عاك رافظ ليها | كدرنا كن دع لون وك قي القياقة اق سا يكو وي القن اكريما 
فيهما من ترك الصلاه فى الشهر الأوّل عشره أَيَام بقرينه الذيل الوارد فيها من أنّ أيَام تحيضها فيما إذا استحاضت بعد ذلكك أقل 
الحيض أنّه من قبيل ترك الصلاه أيَام الاستظهار؛ لاحتمال انقطاع الدم فى العشره.فمدلول الموثقه الأولى والثانيه تعين الثلاثه فى 
تحيض المبتدئه المستحاضهءوفى مقابلهما المرسله الطويله ليونس () وقد ورد فيها أن المبتدئه بل المضطربه فيما إذا استحاضتا 
تتحيض كل منهما فى كل شهر بسته أو سبعه فظاهرها أيضاً تعين السته أو السبعه فيرفع عن ظهور كل من الموثقتين والمرسله فى 
التعين بصراحه الأخرى تت حواز التحيضن بالعدد 


5١١: ص‎ 


.8 وسائل الشيعه ١1:14»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1(-١ 
.2 ؟- (7)) وسائل الشيعه ١1:19»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ 
.6 وسائل الشيعه 7:718ءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))( -* 


الوارد فيهاءوتكون ننيجةه ذلكك التخيير فى التحيض بكل من الثلاثه والسته والسبعه. 


وهذا التخيير نظير ما يفتى المجتهد بالتخبير يوم الجمعه بين صلاه الظهر وصلاه الجمعه بملاحظه ما ورد فى بعض الروايات الأمر 
بالظهر يوم الجمعه»وورد فى بعض آخر الأمر بصلاه الجمعه حيث يرفع اليد عن ظهور كل من الخطابين فى التعين بصراحه الآخر 
فى جواز ما ورد فيه»وقد يقال إِنّ هذا النحو من الجمع بين الخطابين لا يصحٌ فى المقام»حيث إِنّ المرسله كما أنّها صريحه فى 
اكتفاء المبتدئه بالسته أو السبعه كذلكك صريحه فى عدم جواز التحيض بالأقل والأكثر منهما حيث قال أبو عبد الله عليه السلام 
81 [البستة لالد رقي ميته بق عمد ذا راقلا رن كن لاه زر كين الى بالا رن زلا يدر كف 1217| ريطا ماله افر 
تينكك ألا ترى أنَّ أيَامها لو كانت أقل من سبع وكانت خمساً أو أقل من ذلكك ما قال لها:تحيضى سبعاً؟ فيكون قد أمرها بتركك 
الصلاه أيَامها وهى مستحاضه غير حائضء و كذ لكك لو كان حيضها أكثر من سبع وكانت أيّامها عشراً أو أكثر - أى أكثر من سبع 
وليس بعشر - لم يأمرها بالصلاه وهى حائض. )١(‏ 


ومقتضى هذا البيان نو لو جاز لها التحيض بثلاث بأن صار حيضها ثلاثه أَيَام لما أمرها بتركك الصلاه سبعه أيَام»وعلى ذلكك 
فالمرسله مع موثقه عبد الله بن بكير عليه السلام من المتعارضين لا فى تمام مدلولهماءبل فى الشهر الأوّل بالإضافه إلى ما زاد عن 
سبعه إلى عشره أيّام.حيث مدول الموثقه أن الدم إلى عشره أيّام حيض ومدلول المرسله أن ما زاد إلى عشره استحاضه.وبعد 
تساقطهما بالإضافه إليه يكون 


ص :17" 


." وسائل الشيعه 7:784 - 784ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 


مقتضى العلم الإجمالى بأنها إِمّْا حائض فيها أو مستحاضه الجمع بين وظائف المستحاضه وتروكك الحيضءولا- يجرى 
المع ميات قز كاحي انا كانه جاتها لعدم الاعتبار بالاستصحاب فى الشبهات الحكميه»وكذا فى الشهر الثانى أو الثالث 
وهكذا بينهما معارضه فيما زاد عن الثلاثه إلى السته أو السبعه فعليها الاحتياط فيما زاد عن الثلاثه إلى السته أو السبعه. 


0 
وقد ذكر هذا القائل (رضوان الله عليه) أنّه يجب هذا النحو من الاحتياط حتظِا لو قيل باعتبار الاستصحاب فى الشبهات الحكميه؛ 


أن مقتضلا الاستصحاب فى الشهر الأوّل التحيض إِللِمْ عشره أترام فيكون موافقاً للموثقه فى الشهر الأوّل»ولكن مقتضى 
الاستصحاب فى الشهر الثانى والثالث بقاء الحيض إلى السبعه وهذا يوافق المرسله مع أنّا نعلم بِأنْ علينا إِمَا أن نأخذ بالعشره فى 
الشهر الأوّل و بالثلائه فى الشهور الآنيه أو أن تأخذ بالسته أو السبعه فى جميع الشهور كما ورد فى المرسله. 


أقول: هذا الذى ذكر فى تعارض الاستصحابين لا يخلو عن المناقشهءفإنّه لا علم لنا بالوظيفه الواقعيه فى تعيين العدد.ويحتمل أن 
تكون الوظيفه الواقعيه التحيض عشراً فى الشهر الأوّل والسته أو السبعه فى بقيه الشهورءوالعلم بمخالفه ما ورد فى الموثقه 
والمرسله بذلك لا يضرٌ بعد سقوطهما بالمعارضه و عدم بقائهما على الاعتبار فى مدلولهما الالتزاميين من نفى التحيض بالعشره 
فى الشهر الأوّل مع التحيض فى الشهر الثانى بالسته أو السبعه. 

1 
وأمًا ما ذكر قدس سره من عدم الجمع العرفى بين المرسله والموثقه غير تام؛ وذلكك فإِنْ قول أبى عبد الله عليه السلام لو كانت 


حمنه أيَام الحيض أقل من سبعه كالخمسه أو أقل أو أكثر من السبعه لما قال لها:تحيضى سبعه أيّام ويام الحيض يكون بالعاده 


ص مرح 


أو التمييز بالصفات أو حتى بالرجوع إلى الأقارب.ولم يقل سلام الله عليه لو كانت أَيَام تحيضها أقل أو أكثر. 
:. :. 
وبتعبير آخرءما ذكر فى موثقه عبد الله بن بكير أن تحيضها يكون بأقل من سته أو السبعه أى بالثلاثهءثمم ذكر سلام الله عليه فى 


المرسله بعد الكلام المزبور ثم ممما يزيد هذا بياناً قوله لها:تحيضى وليس يكون التحيض إلَاللمرأه التى تريد أن تكلف ما تعمل 
الحائض وظاهر ذلكك أيضاً أن أيَام الحيض غير أيَام التحيض. 


والمتحصّ لى أن ما ذكر فى وجه الجمع بين المرسله والموثقه لا بأس به بالإضافه إلى غير الشهر الأَوَلءوأْمًا بالإضافه إلى الشهر 
الأوّل فحمل العشره فى الموثقه على الاستظهار لا يخلو عن تأمّلءبل منعءوما تقدم فى قرينيه ذيلها غير صحيح.كما لا يصح 
التخيير فى الشهر الأول بين السته أو السبعه أو العشرهءفإنٌ ما فى الموثقه من أن أقصى وقت المبتدثه المستحاضه سبع. وأقصلا 
طهرها ثلاث وعشرون حتّى تصير لها أيَام معلومه مطلق أو عامٌ بالإضافه إلى الشهر الأوّل قابله للتقييد والتخصيص بغيره بدلاله 
الموثقه على كون تحيضها فى الشهر الأوّل بعشرهءوعليه فلو لم يكن الحكم بلزوم التحيض فى الشهر الأوّل بالعشره متعيناً 
فالاحتياط بالجمع بين وظائف المستحاضه وتروكك الحائض بعد السبعه إلى عشره أرام لا يترك رعايه لفتوى المشهور 
بالاستحاضه فيما زاد على السبعه. 


بقى فى المقام أمر وهو أنه قد يقال بأنّ مرسله يونس الطويله فى نفسها بين فقراتها تعارضءحيث ورد فيها فى السنّه الثالثه 
تحيض المبتدئه بسته أيَامِ أو سبعه أيّام».وقد ورد فى آخرها أن المضطربه التى لا تمييز لها التى قصتها قصه حمنه بنت جحش 
سنتها سبع فى الحيض والثلاث والعشرون فى الطهر»ولكن لا يمكن 


ص :351 


المساعده عليه؛ إن الوارد فى آخر المرسله محمول على أقصى أيَام الحيض من حيث الكثره. و أقصى أنَام طهرها من جهه القلّه 
بقرينه ما ورد فيها فى ذيل السنّه الثالئه فلا ينافى كون حيضها أقل من سبعه وطهرها أكثر من الثلاثه وعشرون.نعم» هذا بالإضافه 
إلى غير الشهر الأوّلءوأمرا فى الشهر الأول فقد تقدم أنّها تجلس عن صلاتها إلى عشره أيَام وتعمل بوظائف المستحاضه أو 
الطاهره بقيه أيَامها. 


هذا كله بالإضافه إلى المبتدئه وهى التى استمر عليها الدم من أوّل تحيضها بتجاوزه العشرهءوأمًا المضطربه وهى التى حاضت 
بمرّات ولكن لم يستقر لها عاده فالمنسوب إلى جماعه كالشيخ وابن حمزه والحلى والمحقق )١(‏ أن هذه أيضاً مع فقد التمييز فى 
دمها ترجع إلى أقاربهاءومع فقدهن او اختلافهن ترجع إلى العدد كالمبتدثه. 


ويبقى الكلا.م فى وجه إلحاقها بالمبتدئه فى رجوعها مع فقد التمبيز إلى أقاربها مع أن الدال على الرجوع إلى الأقارب منحصر 
موقه ماه الفروضه فيها البيعدته والتعدى مها إلى التقيط ريه للاحمال التخصوصيه مشكل. 


وأمّرا موثقه زراره ومحمد بن مسلم المتقدمه.عن أبى جعفر عليه السلام الوارده فيها «يجب للمستحاضه أن تنظر بعض نسائها 
فتقتدى بأقرائهاءثم تستظهر على ذلكك بيوم) (1) فقد تقدّم أن ظاهرها ممما لا يمكن الأخذ به ولم يعهد من أحد من الأصحاب 
العمل على طبق ظهورها. 


ص :5316 


5:88 انظر المستمسكك‎ ))١1(-١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه 184:؟»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل.‎ 


ثم نه قد يقال المتعين على المضطربه التحيض بسته أو سبعه ولم يثبت فى حقها الاقتصار فى تحيضها بثلاثه أيَام؛ لأنّ الدليل 
على التحيض بالثلاثه عمدتها موثقه عبد الله بن بكير وهى وارده فى المبتدئه واحتمال خصوصيه المبتدثه يمنع عن التعدى إلى 


غيرها. 


نعم»فى موثقه الحسن بن على بن زياد الخزازءعن أبى الحسن عليه السلام قال:سألته عن المستحاضه كيف تصنع إذا رأت الدم 
وإذارأت الصفره؟ وكم تدع الصلاه؟ فقال: 


«أقل الحيض ثلاثه وأكثره عشره؛ )١(‏ ولكن لا دلاله لها على تخيبرها بين الثلاثه والعشره فى تحيضهاءبل ظاهرها أنّ الأيَام التى 
تتركك صلاتها لا تكون أقلّ من ثلا.ثه أتّرام ولا أكثر من عشره أَنّرام فمع الاختلاف فى دمها بالصفره و وصف الحيض فعليها 
ملاحظه أقل الحيض وأكثرهءولو لم يكن هذا ظاهرها فلا أقل من احتماله وعليه فيؤخذ بدلاله المرسله المعتبره ليونس ومقتضاها 
أن المضطربه تتحيض بالسته والسبعه.وبقرينه قوله عليه السلام فجميع حالات المستحاضه تدور على هذه السئن تعمم المضطربه 
بالمعنى المتقدم وهى التى لم تستقر لها عاده أصللًا بأن رأت الحيض فى السابق مختلفاً من حيث الوقت والعدد والمضطربه التى 
زالت عادتها بعد استقرارها باختلاف حيضها من حيث التقدم والتأخَر والوقت»كما هو ظاهر المرسله فى فرض السنه الثانيه»وما 
ورد آخر ذيلها من فرض المضطربه. 
: 

لايقال: قد ورد فى آخر ذيلها أَنْ قصه هذه المضطربه قصه حمنه بنت جحشء وقد ثبت بموثقه عبدالله بن بكير أنْ حمنه كانت 
مخيره فى تحيضها بين الثلاثه 


ص 5 


.8 وسائل الشيعه ١19:؟.الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 


والسته والسبعهوبتعبير آخر ولوقيل بِأَنْ السنّه الثالثه الوارده فى المرسله ظاهرها الاختصاص بالمبتدئه»و أن الحكم برجوعها إلى 
الأقارب ولو بقرينه موثقه عبدالله بن بكير قبل رجوعها إل العدد ولا تعم غير صاحب السنّه الثالثه إِلَاأنّ حمنه بنت جحش 
المفروضه فى تلكك السنْه عند عدم الوصف لدمها ووصول النوبه إلى العدد كانت مخيره بين السته والسبعه والثلاثه ولو بقرينه 
موثقه عبد اللّه بن بكير وإذا ذكر عليه السلام فى آخر ذيلها أنْ المضطربه تلحق فى حكمها بحكم حمنه وأنَّ قضّه المضطربه فى 
الغدة ففنتها تكون المعينطريه اها مكره نين الثلاقه والبكه والسعة ودعوى أن مدلول مانوزه فى الأخيرهو الإلحاق فى أصل 
الرجوع إلى العدد لا فى الأعداد التى تكون المبتدثه مخيره فيها لا يمكن المساعده عليهاءحيث إِنّ ظاهر الذيل المزبوره تساوى 
المضطربه المفروضه مع حمنه فى الحكمءو على الدعوى المزبوره التى ذكرنا عدم إمكان المساعده عليها قيل إِنّ المضطربه التى 
زالت عادتها بعد استقرارها أنّها تتحيض مع فقدها التميبز بخصوص السبع حيث ذكر عليه السلام فى إلحاقها بحكم حمنه أنّها 
تتحيض بسبعه أيّام بقوله:فسنتها السبع والثلاث وعشرون. 


فإِنّه يقال: ما ذكر مبنى على ثبوت أن حمنه بنت جحش كانت مبتدئه استحاضت فى أُوَل ما رأت الدمءوهذا لم يثبت ولعل 
رسول الله صلى الله عليه و آله ذكر السنّه الثالثه فى حمنه التى كانت مضطربهءثمُ ذكر جريان التخيير بين السته والسبعه فى 
المبتدئه» أضف إلى ذلك أنْ ظاهر ما ورد فى آخر الذيل أنْ المضطربه قصتها قصه حمنه فى الحكم المذكور لها فى خصوص 
المقامءولا يعت الحكم الثابت المذكور لها بعنوان المبتدئه فى مقام آخر. 


نعم»القول بأنّ المضطربه بمعنى التى زالت عادتها باختلاط حيضها وقتاً 


ص 6 


وأما الناسيه فترجع إلى التميبز ومع عدمه إلى الروايات ولا ترجع إلى أقاربها والأحوط أن تختار السبع[١]‏ 


وعدداً بعد ذلكك تتحيض بسبعه أَيَامم خاصه أخذاً بقوله عليه السلام فى آخر ذيلها فسنتها السبع والثلاث والعشرون كما تقدم لا 


يمكن المساعده عليه؛ لأنّ عدم ذكر سته أَيَام للتعويل على سبق ذكرها فى حمنه كما اقتصر بذكر السبعه فى المبتدئه أيضاً فى 
بعض فقرات المرسله. 

فقد ظهر مما ذكرنا أن المضطربه تطلق على المرأه فى صورتين: 

إحذاهما :أن لا سقر لهاعاده أصلا لأخلاق حضها فى السابق من استحاضتها وقنا وعددا. 


وثانيتهما:ما إذا زالت عادتها بعد استقرارها باختلااف حيضها وقتاً وعدداً بحيث زالت تلكك العاده ولكن لم تستقر لها عاده 
اشر وطاق على هذه المضطربه فى كلمات بعض الأصحاب المتحيره والناسيه»ولكن قد تقدّم أنْ حكمها حكم المضطربه 
بالععورة الأولىءبل المذكوو فى المنه الثائية:فى المرسلة فى هذه المشطرب»وظافر الماقق قلين سره أيضا اختصاض المقطرنة 
بالصوره الأولى وأنّ فى الصوره الثانيه تكون المرأه ناسيه»ولكن الصحيح الناسيه هى التى تكون لها عاده مستقره من غير زوالها 
ولكنها عندما استحاضت نسيت تلكك العاده. 

فى الناسيه 


]١[ 


كما أشرنا ما ذكر فى المتن حكم المضطربه بالمعنى الثانى وقد تقدم بيان حكمها فيقع الكلا-م فى الناسيه بالمعنى الذى 
ذكرناءوالناسيه إمّا أن تكون ناسيه بالإضافه إلى العدد خاصه أو بالإضافه إلى وقتها خاصه أو بالإضافه إلى الوقت والعدد. 


ص :718 





فى ناسيه العدد دون الوقت 


أَمَا الا ران الي الناسيه من حيث العدد خاصّهءفهذا القسم من الناسيه على ما قيل لم يرد حكمها فى المرسلهءولا فى موثقه سماعه 
الوارده فى المبتدئه»ولا- فى موثقه عبد الله بن بكير الداله على تحيض المبتدئه فى الشهر الأوّل بعشره أيَام وفى الشهر الثانى 
والثالث»وهكذا إلى ثلا-ثه أيَام.والوجه فى عدم دخولها فى الموثقتين ظاهر فإنّ المفروض فيهما كون المرأه مبتدئه.وأمًا عدم 
دخولها فى المرسله الطويله؛ إن المفروض فيها فى السنه الأولى عرفان ذات العاده عند استحاضتها عادتها وقتاً وعدداً والمفروض 
فيها فى السنه الثانيه كون المرأه مضطربه أى التى زالت عادتها باختلاف دمها بعد عادتها بالتقدم والتأخَر والزياده والنقيصه من 


غير أن يستقر لها عاده أخرى. 


وبتعبير آخرءأنّهِ وإن ورد فى السنه الثانيه صيروره المرأه غافله عن عدد حيضها ووقتها إِلَاأْنَ ذلكك بنحو الكنايه عن زوال عادتها 
برؤيه الدم بعد عادتها على خلافها بمرات ولو بصيرورتها مستحاضه استمرت استحاضتها مدّه كما فى المرأه المفروضه فى نفس 
المرسله. 


وممما ذكر يظهر أنه لا تصح دعوى أن الناسيه مع نسيان عددها مضطربه من حيث العدد فترجع إلى صفات دمها فى تعبين مقدار 
حيضهاءبقرينه ما ورد فى المرسله من أنْ جميع حالات المستحاضه تدور مدار هذه السنن الثلاثءوفيه أن مع عدم دخول الناسيه 
بالمعنى المفروض فى المقام فى المضطربه وعدم دخولها فى السنن الثلاث لا ينافى ما ورد فيها من دوران أمر المستحاضه على 
تلك السننءفإنَ الناسيه المفروضه فى المقام داخله فى السنّه الأولى من الشنئن الثلاث واقعاً؛ وذلكك 


ص 1 


إن الوارد فى السنه الأولى ولو عرفان المرأه عند استحاضتها وقتها و مقدار حيضها بحسب عادتها إِلَاأْن العرفان عند الاستحاضه 
مأخوذ فى موضوع الحكم بالرجوع إلى عادتها طريقاً لا بالوصفيه والموضوعيه»بل الموضوع لحيضها عند استحاضتها نفس تحقق 
العاده لها باستواء دمها فى المرتين أو أزيد فى السابق كما هو ظاهر موثقه سماعه الوارد فيها قوله عليه السلام:«فإذا اتفق شهران 
عده أَيّامم سواء فتلكك أيّامها )١(‏ بل ورد فى نفس المرسله بعد ذكر السنن:فإن انقطع للمبتدئه الدم فى أقل من سبع أو أكثر من 
سبع فإنّها تغتسل ساعه ترى الطهر وتصلى ولا تزال كذلكك حتى تنظر ما يكون فى الشهر الثانى فإن انقطع الدم لوقته فى الشهر 
الأول سواء حتّى توالت عليه حيضتان أو ثلاث فقد علم الآن أن ذلكك قد صار لها وقتاً وخلقاً معروفاً وتعمل عليه وتدع ما سواه 
وتكون سنّتها فيما يستقبل إن استحاضت فقد صارت سنّه إلى أن تجلس أقرائها. (؟) 

وعلى الجمله»ظاهر هذه الفقره وموثقه سماعه بن مهران أنْ مع كون المرأه ذات عاده وقتاً وعدداً حيضها عند استحاضتها مقدار 
عادتهاءوعلى ذلكك فيجرى الاستصحاب فى حمّها فى ناحيه بقاء حيضها أو دمها فى الشهور الماضيه إلى زمان يعلم بعدم حيضها 
فيه»كما إذا علمت أنّها كانت تحيض فى الشهور الماضيه من أوّل الشهرءولكن لا تدرى أن حيضها يدوم أربعه أيَامم أو خمسه أو 
ستهءوإذا جرى الاستصحاب فى بقاء حيضها إلى آخر اليوم السادس تكون محرزه للعاده التى هى 
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-(0) وسائل القنية ع0« »الات 1 هن أبوات الحيضن بالحديك الأول 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:7817ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


الموضوع لمقذار متها عند اسح اضههاءيل لو كان لعرقاتها يمقداز عافعها عتد" اممحاضسهها مرضوعيه لا يتحو الوصفيه فأيضا 
يثبت بالاستصحاب المزبور عرفانها عند استحاضتها مقدار عادتهاء.حيث إِنّ خطاب الاستصحاب تعد بالعلم بالبقاء وحتى لو لم 
يكن مفاد اعتباره التعبد بالعلم أيضاً يقوم مقام العلم المأخوذ فى موضوع الحكم بنحو الطريقيه كما ذكرنا ذلكك فى بحث 
الأول 


وعلى الجمله.الناسيه المفروضه يكون حيضها بمقدار عادتها المحرزه ولو بالاستصحابءولا تكون مضطربه تتحيض بسته أَيَام أو 


فى ناسيه الوقت دون العدد 


ومئّرا ذكرنا يظهر أنه لو كانت ذاكره بمقدار حيضها ناسيه لوقتها فلا ترجع فى تعيين زمان حيضها إلى وصف الدم أو إلى 
الأقارب ولو من بعض نسائهاءبل عليها الاحتياط فى جميع أَيَام دمها ولو كان دمها فى بعض أَيَام دمها صفره؛ لعلمها إجمالاً بأنّ 
بعض دمها حيض وهو ما رأته فى وقتها الذى نسته فعلاً حتّى لو كان الدم فى ذلك الوقت صفره .كما إذا رأت الدم عشرين يوماً 
كافك صافنها فى النارق شجيزه اناده ركان فرك رفسا دق الشهر جل هو الخبيد اراق أو الثانيه أو الثالثه أو الرابعه. 


لا يقال: لا بأس بجريان الاستصحاب فى ناحيه عدم كون صفرتها فى وقت حيضها فيحكم عليها بالاستحاضه؛ لأنْ المحكوم عليه 
بالحيض من الصفره ما يكون فى وقت عادتها ولا يعارض بالاستصحاب فى ناحيه عدم كون الدم الموصوف بوصف الحيض فى 
أيَامها؛ لأنّ هذا الاستصحاب لا يثبت كون الدم الموصوف بوصف الحيض ليس بحيضءحيث لم يرد فى دليل أن الحمره فى 
غير أَيَام الحيض ليس بحيض. 
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فإنّهِ يقال: بما أن المرأه محرزه بأنَّ بعض دمها فى أيَام عادتها فهى مكلفه بجعل حيضها فى تلكك الأياموالاستصحاب فى ناحيه 
عدم كون صفرتها أَيّامِ الحيض يكون معارضاً بالاستصحاب فى عدم كون الدم الموصوف فى أَيّامهاءفإنٌ مقتضى هذا 
الاستصحاب عدم جواز جعل حيضها الفعلى من أَيّام الدم الموصوف فيتساقطان فيجب عليها الاحتياط فى جميع الدم الموصوف. 


وعلى الجمله»فيما إذا علمت برؤيتها بعض الدم المزبور فى أيّامها فعليها الجمع بين وظائف المستحاضه وتروكك الحائض فى 
تمام عشرين يوماًءهذا لولم نقل بحرمه الصلاه على الحائض ذاتاً ولا فعليها تركك المحرمات على الحائض فى تمام أنَامِ دمها 
وترك الصلاه فى إحدى الخمسات؛ لما تقرر فى دوران الأمر بين المحذورين مع تكرر الواقعه أنْ المكلف وإن يتخير بالأخذ 
باختسال الخرمه أو الوجوتوولكن عفن عليه الأعد تعفر لادذيرفت المكالفة القطعيه :إن 'العارمت تلكك الميشالقة الموافقة 
القطعيه أيضاًءفتركها الصلاه فى الأزيد من إحدى الخمسات يوجب علمها بالمخالفه القطعيه بالإضافه إلى تكليفها بالصلاه فى 
أَيَامِ استحاضتها. 


وهذا فيما إذا أحرزت بمصادفه إحدلّ الخمسات أَيَام حيضها وإلَّا فلا يحكم على الصفره بالحيضءبل يجرى الاستصحاب فى 
ناحيه عدم رؤيتها شيئاً من الدم أيَام حيضها فيثبت أن وظيفتها الرجوع إلى التمييزءفإنٌ كان ما بصفه الحيض ثلاثه أَيَام أو أزيد 
ولم يكن بأكثر من عشره فتمام الدم الموصوف حيضءوإن كان أكثر من عشره فالحيض مقدار عادتها فالبقيه استحاضه كما هو 
الحال فيما كان جميع الدم بوصف الحيضءوإن كان جميع الدم بوصف الاستحاضه فالجميع استحاضه كما هو مقتضى 
الاستصحاب المزبور»حيث لا يثبت الاستصحاب كون تلكك الصفره من 
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تقدّم وقتها أو تأخره فى ابتدائهاءوإن كان الجمع بين الوظيفتين فى مقدار عادتها من الابتداء أحوط. 
فى ناسيه الوقت والعدد 


ونا كنا يظير الال فى تاسيه الوقت والعدد ما فاته بالأنصكات ف بثاد حضيها فى التسهور الناضيه إلى النقدان الأكثر 
المحتمل يعرف عادتها عدداً فيكون حكمها حكم ناسيه الوقتءفإن علمت بوقوع بعض دمها فى وقتها المنسى فعليها الاحتياط 
فى جبيم لانن بلطف ون ولاعت الستحافهه ودرو كك التدافض ونا تاغدل بلقنا تعد ده العبدرر بالاسعصيداب وتعدلة محف 
والباقى استحاضهءوإن كان الأحوط فيما إذا كان عددها أقل من سته أو سبعه أن لا تتركك الاحتياط إلى السته أو السبعه رعايه 
لفتول المشهور رجوعها كالمضطربه إلى العدد. 


لا يقال: الحكم على الناسيه من حيث الوقت أو من حيث الوقت والعدد بما ذكر من الاحتياط فى جميع الدم ينافى ما ورد فى 
المرسله الطويله من انحصار أحكام المستحاضه على السنن الثلاث»حيث إِنّ الاحتياط كما ذكر صارت سنّه رابعه. 


فإنّه يقال: ما ذكرنا من الاحتياط فى ناسيه الوقت أو ناسيه الوقت والعدد ليس تعيناً للحكم الواقعىءبل الناسيه المزبوره أيضاً 
كناسيه العدد فقط داخله فى السنّه الأولى»والمرسله ناظره إلى الحكم الواقعى الثابت لأقسام المستحاضه والاحتياط طريق لامتثال 
الحكم الثابت بالمرسله ونحوها للمستحاضه التى لها عاده كما لايخفى. 


ص شرا 


(مسأله ؟) المراد من الشهر ابتداء رؤيه الدم إلى كلاقيق نوما ون كان :فى أواسظ الخهر اليلالى أو أواخزة[1] 
(مسأله *) الأحوط أن تختار العدد فى أوّل رؤيه الدم[؟] 

ِنَاإِذا كان مجح لغير الأوّل. 

ما المراد من الشهر؟ 

]١[ 


ولعله لا خلاف فى ذلكك ويشهد له ما فى المرسله الطويله من قوله صلى الله عليه و آله لحمنه:«وتحيضى فى كل شهر فى علم 
اللّه سته أيام أو سبعه أَيَام ثم اغتسلى غسلا وصومى ا وعشرين يوماً أو أربعه وعشرين واغتسلى للفجر غسللا وأترى الظهر 
وعتجلى العصر» )١(‏ الحديث؛ وكذا ما فى موثقه عبد الله بن بكير من قوله عليه السلام:«تركت الصلاه عشره أثّرام ثم تصلى 
عشرين يوماًءفإن استمر بها الدم بعد ذلكك تركت الصلاه ثلاثه أيَام وصلّت سبعه وعشرين يومأ». (؟) 


وعلى الجملهءفقد تقدم أنْ المضطربه الفاقده للتمييز»سواء كانت ممّن لم تستقر لها عاده أو زالت بعد استقرارهاءتدخل فى السنّه 
الثالئه من حيث تخييرها بين السته والسبعه وتحسب كالمبتدئه المستحاضه شهرها ثلاثين يوماً من حين ما رأت الدم. 


الأحوط اختيار العدد 
"ا 
لا يبعد تعتّن تحيضها بجعل العدد فى أوّل رؤيه الدم كما هو ظاهر المرسله 
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(مسأله *) يجب الموافقه بين الشهور[١]‏ 
فلو اختارت فى الشهر الأوّل أوّله ففى الشهر الثانى أيضاً كذلكك وهكذا. 


والموثقه.حيث ورد فى الأولى:دثم اغسائ غساة (1) الخ وفى الثانيه:٠ثمم‏ تصلى عشرين يوم (") والمرسله تعم الدور الثانى 
والثالث وهكذاءوالموثقه وإن لا تعمّ غير الشهرين إِلَاأنّ مضمره عبد الآه بن بكير تعّره.بل لا يحتمل الفرق بعد عموم 
المرسله.ولعلٌ قول الماتن إِلَاإذا كان مرجح لغير الأوّل) ناظر إلى ما إذا كان الدم فى أوّل رؤيتها أصفر كما إذا رأت ثمانيه أيَام 
أصفرءثم رأت أحد عشر يوماً بوصف الحيض فإنّه تجعل حيضها من أوّل رؤيه الدم الموصوف إِلَاأْنّ إطلاق الترجيح لا يخلو عن 
المسامحهءفإنٌ الصفره أماره على أنّ الأوّل استحاضه. 


تجب الموافقه بين الشهور 
]1١[‏ 


يقع الكلا-م تاره فى المرأه التى يستمر بها الدم فى الشهرين أو الشهور نظير ما فى المرسله الطويله من قضيه حمنه بنت 
جحشءوقد تقدّم أن شهرها ثلاثون يوماً من أوّل ما رأت الدم وأنّها تصلى فى كلّ شهر ثلاثه وعشرين أو أربعه وعشرين يوماً 
بعد ما تتركك الصلاه سته أو سبعه.ومقتضى ذلكك أن تختار التحيض ثانياً بعد مضى ثلاثين يوماً من رؤيه الدم الأوّل ولو اختارت 
تحيضها فى غير ذلكك فلا تكون صلاتها ثلا.ثه وعشرين أو أربعه وعشرين يومأءوقد قال رسول الآّه صلى الله عليه و آله 


لها:«تحيضى فى كل شهر فى علم الله سته أيّام أو سبعه أَيَام ثم اغتسلى غسلا وصومى ثلاثه وعشرين 


ص :7710 
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وأخوض ساإذ راك السر راسم ها إن عجارو الفشرو ل انقبط موتك اخ رفك نيدم يعي قال رم لكام الاي ره ونين نا 
التحيض السابق أقلّ من ثلاثه وعشرين يوماًءففى الفرض أيضاً إذا تجاوزت دمها الثانى العشره تجعل حيضها بعد ثلاثين يوماً من 
وَل رؤيتها الدم السابق»حيث إِنّ المستفاد من المرسله الطويله أن المستحاضه فى الشهرين أو الأكثر مع عدم إمكان تمبيز طهرها 
عن حيضها بالعاده أو بالوصف كما هو الفرض تجعل حيضها سته أو سبعه والبقيه إلى تمام ثلاثين يوماً طهراًءبقرينه قوله عليه 
السلام فيها:«فجميع حالات المستحاضه تدور على هذه السنن الثلاث» (؟) نعمءلا يبعد أن يقال إِنّ المرأه إذا جعلت تحيضها فى 
الشهر الأول سته مثلا يجوز لها التحيض فى الشهر الثانى بسبعه أخذاً بعموم قوله صلى الله عليه و آله:«وتحيضى فى كل شهر فى 
علم الله سته أَيَام أو سبعه أيّام». (9) 


ومتما ذكرنا يظهر أُنّها لو رأت الدم أحد عشر يوماً ثم انقطع الدمءثم رأت الدم بعد ثلاثين يوماً من انتهاء تحيضها تجعل حيضها 
فى استحاضتها فى المره الثانيه من أوّل رؤيه الدم الثانى ولا يضِرٌ كون طهرها ثلاثين يوماً؛ لأنّ التحديد بأربعه وعشرين يوماً فى 


ناحيه أقصى طهرها أى أقلها مع فرض الدم بعده. 
ص :7572 
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؟-(9)) وسائل الشيعه 9:71 0ى#اءالباب ذاهن أبواب الغيضءالحديث الأؤل: 
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(مسأله 0) إذا تبين بعد ذلكك أن زمان الحيض غير ما اختارته[ ]١‏ 
وجب عليها قضاء ما فات منها من الصلواتءوكذا إذا تبينت الزياده والنقيصه. 
(مسأله *) صاحبه العاده الوقتيه إذا تجاوز دمها العشره فى العدد حالها حال المبتدثه[ ؟] 


فى الرجوع إلى الأقارب والرجوع إلى التخيير المذكور مع فقدهم أو اختلا-فهم»وإذا علمت كونه أزيد من الثلا-ثه ليس لها أن 
تختارها كما أنها لو علمث أنه أقل من السبعه لبسن لها اختيارها. 


إذا تبن خلاف المختار وجب القضاء 
]١[‏ 


تبين الخلا.ف فى زمان الحيض يتصور على ما تقدّم من الماتن قدس سره من أنّ الناسيه حتّى ناسيه الوقت تتحيض بالسته أو 
السبعهءفإنّها إذا جعلت حيضها السته أو السبعه فى ابتداء رؤيتها الدمءثمم بعد مده تذكرت أن وقتها كان فى غير تلكك الأيام 
تقضى مافات عنها فى تلكك الأيام. 


وأمًا بناَ على ما ذكرنا من الاحتياط فى تمام أَيّام الدم فلا يضرٌ انكشاف الواقع.نعمءإذا كانت ناسيه العدد وأحرزت مقدار عادتها 
بالاستصحاب ثم تذ كرت مقداز عادتها فعليها قضاء ما قات عنها بالمل بالاستضحاب كما إذاقنف أن عادتها كانت أقل. 


ذات العاده الوقتيه كالمبتدئه إذا تجاوز دمها العشره 
[؟] 


اذا كانت المرأه ذات عاده وقتيه فقط أو ذات عاده عدديه فقط فلم يرد فى المرسله فرضهماءولكن بما أنّه قد ورد فيها أن جميع 
حالاءت المستحاضه تدور على السنن الثلاث.وأنٌ مناسبه الحكم والموضوع فى السنه الأولى مقتضاها أماريه العاده وقتا لوقت 
الحخيشرءو أماريه العاده هددا لمقدازه غلبا أن المر آه ]ذا كانت ليا 


ص :7717 


عاده وقتاً فقطءفإن أمكن لها تميبز مقدار حيضها فى ذلكك الوقت فى التميبز فتدخل فى السنه الثانيه من جهه مقدار حيضهاءكما 
إذا رأت فى وقتها سته أيَامِ بالوصف ثم رأت الصفره وتجاوز العشره فإِنّه تكون أيّامها معلومه بالوصف.وإن لم يمكن لها التمبيز 
كما إذا استمر بها الدم ثلاثه عشر يوماً بوصف الحيض أو بوصف الاستحاضه أو كان الدم فى وقت عادتها صفره بخمسه أُيَام ثم 
رأت ثمانيه أرام بوصف الحيض ففى مثل ذلكك تلحق بالمضطربهءبل تكون مضطربه من حيث العدد فترجع إلى العدد الذى 
تقدّم أنّه فى المضطربه سته أو سبعه.ولكن الماتن ألحقها بالمبتدئه»فمع فقد التمييز ترجع إلى عدد أقاربهاءومع فقدهن أو 
اختلافهن فى العدد تختار العدد يعنى ثلاثه أو سته أو سبعهءولكن لا يخفى أنْ الرجوع إلى الأقارب ثبت فى المبتدئه من الخارج 
ولم يذكر ذلك فى المرسله»وظاهر المرسله ثبوت حكم المبتدثه الوارد فيها للمضطربه أيضاً مع فقدها التمييز كما تقدّم. 

ثم ذكر أن ذات العاده الوقتيه إذا علمت أنّه أقل من السبعه أو أكثر من الثلا-ثه ليس لها أن تختار السبعه فى الأول والثلاثه فى 
الفرض الثانى»وبعض حمل كلامه هذا على كون مراده الناسيه التى نسيت عدد عادتها ولكن تعلم عدد عادتها إجمالاً بأنه أكثر 
من ثلاثه أو أقل من سبعهءففى الفرض لا يجوز لها اختيار الثلاثه أو السبعه لقوله عليه السلام فى المرسله:ألا ترى أنْ أيَامها - أى 
يام المبتدئه الملحق بها المضطربه - لو كانت أقل من سبع وكانت خمساً أو أقل من ذلكك ما قال لها:تحيضى سبعاً.فيكون قد 
أمرها بتركك الصلاه أيّامها وهى مستحاضه. )١(‏ فإنّ مقتضى ذلكك عدم جواز اختيار 


ص :7 
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(مسأله ) صاحبه العاده العدديه ترجع فى العدد إلى عادتهاءوأمًا فى الزمان فتأخذ بما فيه الصفه[١]‏ 
ومع فقد التمييز تجعل العدد فى الأموّل على الأحوط وإن كان الأقوى التخيبرءوإن كان هناكك تمييز لكن لم يكن موافقاً للعدد 
فتأخذه وتزيد م النقصان وتنقص مع الزياده. 


عدد يعلم أن حيضها على خلافه.ولكن لا يخفى أن هذا الحمل لا يناسب ما ذكره الماتن قدس سره من أنّْ:«حالها حال المبتدثه 
فى الرجوع إلى الأقارب» فإِنّ الناسيه لا ترجع إلى أقاربها كما صرح بذلكك الماتن قدس سره فى المسأله الأولى. 


وربما يحمل كلالمه على امرأه لها عاده وقتيه فقط.وهذا لا ينافى علمها بكون حيضها أزيد من الثلا-ثه أو أنه أقل من 
السبعه.أضف إلى ذلك أن حكم الناسيه وقتاً وعدداً قد تقدّم فى المسأله الأولى»وأنٌ الباقى حكم الناسيه التى لها عاده وقتاً فقط 
أو عاده من حيث العدد فقط.ولكن هذا أيضاً لا يمكن المساعده عليه فإنّه لو أريد أن المرأه المفروضه تعلم أن حيضها فى 
استحاضتها فعلاً لا يزيد على الثلاثه أو تقل عن السبعه.فيقع الكلام من أين يمكن للمرأه العلم بذلكك مع فقد التمبيز فى دمها 
كما هو الفرضءو إن كان المراد أن حيضها فى السابق كان أكثر من الثلاثه أو أقل من السبعه. كما إذا كان حيضها فى السابق 
متردداً بين الأربعه والخمسه والسته.فهذا العلم مع عدم استقرار العاده لها عدداً لا اعتبار به فى الاستحاضه الفعليهه.حيث يمكن 
كون حيضها فعلاً مخالفاً للسابق فى العدد كما أن استحاضتها أمر جديد لم يكن له سابقه. 

وعلى الجمله»العاده العدديه المخيره طريقاً إلى عدد حيضها عند استحاضتها ما كانت معينه فى ناحيتى القله والكثره فى إحداهما. 
ذات العاده عدداً المضطربه وقتاً 

]١[ 


إذا كانت المر أه ذا ثاغاده غدداً مقطربه وفنا فلها حالات: 


ص :57 


الأولى:ما إذا رأت الدم بوصف الحيض وانقطع الدم عنها قبل تمام عشره الحيض,ءأو عند تمامها ففى هذا الصوره يكون دمها 
بتمامه حيضاًءوهذا مقتضى ما دل على اعتبار الوصف حيث إِنْ الدم المزبور بتمامه واجد لشرائط الحيضءوالوصف أماره لكون 
الدم فى الابتداء حيضاًءوما دل على أن الدم المنقطع على العشره من الحيضه كون تمامه أيضاً حيضاً واعتبار العدد فيما إذا تجاوز 
دمها العشره»والمفروض انقطاعه كما هو الحال أيضاً فيما إذا رأت العاده العدديه والوقتيه دماً موصوفاً وانقطع قبل العشره. 


الثانيه:ما إذا رأت الدم وتجاوز عن العشره وكان لدمها تميبز مع مطابقه عدد عادتها مع تمبيز الدم»كما إذا كانت عادتها فى كلّ 
شهر سته أيّام ورأت الدم اؤله هن متادرة يام ولكن كان الزائد على مقدار عادتها بوصف الاستحاضهءسواء كان الدم بوصف 
اللضضئ ومقدان العاد فق (ماارات ف الأقداء اراق الوسط أو فى الأخيرة وهنذا أ نما لا موز للشاففه فية لتطابق أمارية الحادة 


الثالثه:أن يتجاوز دمها العشره وكان لدمها تمييز ولكن لم يكن مطابقاً لمقدار عادتها كما إذا رأت الدم عشرين يوماً عشره 
بوصف الحيض وعشره بوصف الاستحاضه. أو رأت الدم الموصوف خمسه أيَامِ وخمسه عشره بوصف الاستحاضه وكان عدد 
عادتها سته.حيث ذكر الماتن قدس سره أنه يجعل مقدار عادتها من الدم الموصوف حيضاً بتنقيص الزائد عن مقدار عادتها فيما 
كان الدم الموصوف أكثرءوبزياده مقدار عادتها من الدم غير الموصوف فيما كان الدم الموصوف أقل. 


والوجه فيما ذكره فى المثال الأوّل هو أنّ الدم الأصفر فى العشره الثانيه استحاضه بلا كلامو أمًا فى العشره الأولى فالوصف معتبر 
بالإضافه إلى أن زمان 


77١: ص‎ 


الحيض فيهاءوأمًا أنْ أىّ مقدار منه حيض فالوصف غير معتبر بالإضافه إلى مقدار الحيض لكون المرأه ذات عاده بالإضافه إلى 
مقدار الحيض فيؤخذ بمقدار عادتها من أوّل رؤيه الدم الموصوف فيحكم بالزائد عنها بالاستحاضه. 


وبهذا يظهر الحال فى المثال الثانى فإنّهِ بتعد أن مقتضى الوصف فى الدم كون حيضها من رؤيه دمهاءفالوصف معتبر بالإضافه 
إلى وقت حيضهاءوبما أن عادتها طريق إلى مقدار حيضها فيلحق من الخمسه الثانيه بحيضها مقدار تمام عادتها ولا يعتنى بصفره 
الدم فى المقدار الزائد؛ لأنْ أماريه الأوصاف فى طول أماريه العاده. 


ولكن قد يشكل فى التنقيص والتتميم بأنّهما مما لا وجه له إن ما دل على اعتبار العاده هو فيما إذا كان الدم المتجاوز عن العشره 
بوصف الحيضءولا يعم الفرض مما كان الدم الموصوف غير متجاوز عن العشرهءقل عن مقدار العاده أو كثر, فإنّ مقتضى أخبار 
الأوصاف كصحيحه حفص بن البخترى»حيث ورد فيها:« أن دم الحيض حار عبيط أسود له دفع وحراره»ودم الاستحاضه أصفر 
وبارد» )١(‏ وغيرها كون تمام الموصوف بوصف الاستحاضه استحاضه و إِنّْما يرفع اليد عن ذلكك بالإضافه إلى الصفره فى أيّام 
العاده حيث إِنّ الصفره والكدره فى أيَام الحيض حيضءويبقى غيرها فيما دلّ على أنّ الصفره استحاضه. 


ولكن لا يخفى ما فيه فإنّ مقتضى كون الرجوع إلى الأوصاف مترتبه على عدم كون المرأه ذات عاده؛فإن كانت العاده لها من 
حيث الوقت والعدد فلا اعتبار بالأوصاف فى كلتا الجهتين»وإن كانت لها عاده من إحدى الجهتين فلا اعتبار بالوصف فى تلكك 
الجهه فكون العاده من حيث هى أماره إلى مقدار الحيض فلا اعتبار 


77١: ص‎ 
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فى مقداره بوصف الدمءسواء كانت وصف الحيض أو:وضت الاستحاضه.وقد استفدنا هذه الطوليه من مرسله يونس الطويله 
حيث دلت على أن ثبوت العاده للمستحاضه تدخلها فى السنّه الأولى الوارده فيها على ما تقدّم التقريبءولم يرد فى المستحاضه 
ذات العاده ولو عدداً كون التجاوز عن العشره فى الدم الموصوف بوصف الحيضءفراجع. 


نعمءإذا رأت المرأه التى لها عاده عدداً فقط الدم الموصوف بوصف الحيض أقل من ثلاثه أيَامِ ثم رأت الصفره إلى تجاوز الدم 
الأعفن الحشرةوفيمكن أن تال إن الور صق :قن البوفية لا سنك كروي حسفا مض ريعز مقداوم «العادف يز «تقتضئ الصضفرة فيما 
بعد اليومين كونهما أيضاً استحاضههفالاً-حوط فى الفرض الجمع بين وظائف المستحاضه وتروكك الحائض إلى تمام مقدار 
عادتها. 


الرابعه: أن لا يكون للمستحاضه المزبوره تمييز»كما إذا رأت الدم بوصف الحيض أكثر من عشره أيّام.سواء انقطع بعده الدم أو 
رأت الدم بعد الدم بوصف الحيض بوصف الاستحاضههءفإنه لا ينبغى التأمل فى أن عليها وظائف المستحاضه فى الدم بوصف 
الاستحاضه؛ لعدم معارضه الدم الدالٌ على اعتبار أوصاف الاستحاضه بشىء من الأدلّهونّما الكلام فى أنّ عليها أن تأخذ بمقدار 
عادتها من ابتداء الدم الموصوف أو أُنّها مخيره بين الأخذ بمقدارها من الابتداء أو من الأثناء أو من الأخير؟ ظاهر الماتن قدس 
سره هو الفتوى بالتخبير وأن الأخذ من الابتداء احتياط مستحب ولعله قدس سره لم يراع ما ذكره فى المضطربه من حيث الوقت 
والعدة والقافنة الس سدع احتاظ وجرا فى الأخذ بالعدد من أوّل الدم ومقتضاه الأخذ فى المرأه المفروضه فى المقام بمقدار 
عادتها من أوّل الدم»حيث إِنَّ هذه أيضاً مضطربه من حيث الوقت وفاقده للتمييز من هذه الجهه.ودعوى أنْ الإطلاق فى بعض 
الروايات 


ص خرفرة 


(مسأله 8 لا فرق فى الوصف بين الأسود والأحمرءفلو رأت ثلاثه أيَام أسود وثلاثه أحمر ثم بصفه الاستحاضه تتحيض بسنّه.[1١]‏ 


الوارده فى المستحاضه فى الرجوع بمقدار عادتها يقتضى التخيير لا يمكن المساعده عليهاءفلاحظ صحيحه زراره الوارده فى 
النفساء التى تجاوز دمها العشره حيث ورد فى ذيلها أن الحائض:تمثل ذلكك سواء فإن انقطع عنها الدم وإِلّا فهى مستحاضه تصنع 
مثل النفساء سواء ثم تصلى ولا تدع الصلاه على حال» )١(‏ ولا تأمّل فى أن النفساء تأخذ بمقدار عادتها فى الحيض من أوَّل الدم 
بعل الولاده شكرق متكي الشوين أن الحاتخى السشتحاضه آبقا كذلكة وقرفيه منها غيرها: 


الأسود والأحمر قن الوصف سواء 
[١1ا‏ 


هذا ناظر إلى المستحاضه التى تكون مضطربه من حيث الوقت والعدد حيث تقدّم أنّها مع ثبوت التميبز فى دمها ترجع إلى ذلكك 
التمييز فيكون ما بوصف الحيض حيضاً والباقى استحاضه.وإذا كان الدم بعضه أسود وبعضه أحمر واجتمع فيهما شرائط الحيض 
بأن لا يكون المجموع أقلّ من ثلائه وأكثر من عشره يكون كله حيضاً كما فى المثال حيث يكون حيضها سته أَيّام. 


أقول: فى المقام صورتان: 


إحداهما: ما إذا رأت المرأه الدم وتجاوز عشره أَيَام ولكن كان دمها فى أوّل رؤيتها أشبه بالأسود ثم صار إلى الحمره المحضه 
ثم صار دمها إلى الصفره وكان مجموع الدم الأحمر المحض والأشبه بالسواد أقل من عشرهءفهذه المرأه ذات تمييز 


ص روفرف 


1-(1)) وسائل القيية 2 الباى الأول من أبوات الاشتخاضه الحدايت فر 


لا محاله فتجعل مجموع الدم الأسود والأحمر حيضاً والأصفر استحاضه أو تجعل الأسود خاصّه حيضاً والباقى استحاضه. 


الثانيه:ما إذا رات شبيه الأسود ثم رأت الحمره ومجموعهما تجاوز عن العشرة:ولكن شبيه الأسود كان أقل من العشرهءفهل هذه 
المرأه ذات تمبيز تجعل الأسود حيضاً والحمره وما بعدها استحاضه أو أَنّها فاقده التمييز ترجع إلى العدد. 


ومرجع البحث فى الصورتين إلى أن سواد الدم وإن ورد فى الروايات المتعدده وصفاً لدم الحيض فى مقابل الصفره التى وردت 
فيها وصفاً للاستحاضه إِلَاأنَ وصف الحمره ملحق بوصف الحيض فى كلتا الصورتين أو لا يلحق به فى شىء منهما أو يلحق به 
فى الصوره الأولى دون الثانيه,والظاهر أنه لا-وجه للتفصيل بين الصورتين» فإِنْ الحمره إن كانت داخله فى المراد من السواد 
الوارة فق الووانات ويفا للحضن تكرن المضطربه فى الصوره الأولى ذات التمييز وفى الصوره الثانيه فاقدته»وإن لم تكن داخله 
فيه تكون ذات التمييز فى كلتا الصورتين. 


وقد يقال إن ميل الدم عن السواد إلى الحمره يصدق عليه إدبار الدم الوارد فى المرسله»ومقتضى ذلكك أن لا يلحق الحمره 
بالسواد فى شىء منهما ويكون الترجيح بالسواد مقدماً على الترجيح بالحمرهءويكون الترجيح بالحمره مع فقد السواد فى الدم 
فتجعل الأسحمر حيضاً والأصفر استحاضهءولا يبعد أن يقال إِنّ المراد بالسواد فى الروايات المشار إليها حمره الدم فى مقابل 
صفرته.فإنٌ تلكك الروايات ناظره إلى بيان الوصف الغالبى لدم الحيض أو الاستحاضهءومن المعلوم أن الغالب على وصف دم 
الحيض هى الحمره وإطلاق السواد باعتبار شده حمرته أو لصيرورته إلى السواد بعد بقائه فى الخارجءوما ورد فى المرسله من 
إقبال الدم وإدبارهءإقباله 


ص فر 


(مسأله 9) لو رأت بصفه الحيض ثلاثه أَيَام ثم ثلاثه أَيَام بصفه الاستحاضه ثم بصفه الحيض خمسه أَيَام أو أزيد تجعل الحيض 
الثلاثه[ ]١‏ 


الأولى:وأمَا لو رأت بعد السته الأولى ثلاثه أيَام أو أربعه بصفه الحيض تجعل الحيض الدمين الأوّل والأخير وتحتاط فى البين ممما 
هو بصفه الاستحاضه؛ لأنّه كالنقاء المتخلل بين الدمين. 


وإدباره من حيث الأوصاف المعروفه لهما المثينه فى الرواياث المشار إليهاءوغلى ذلكك تكون المرأه فى الصوره الأولى ذات 
تمييز بمجموع الدمين وفاقده التمييز فى الصوره الثانيه. 


التمييز بالصفات 
]١[‏ 


قوفنه لكام فى تكدرى لالد الارلن سرنما ادر عانم دين مسر هم وجوت اقيم والبط اريم إلى الالمتاك شوظة 
أن لا يعارضه دم موصوف آخرءكما إذا رأت الدم خمسه أيَام بصفه الحيض ثم خمسه أيَام بصفه الاستحاضه ثم خمسه أيام 
بوصف الحيضءحيث ذكرنا أن ما دل على رجوع المستحاضه إلى الأوصاف وما دل على اعتبار الأوصاف لو شمل الدم 
الموصوف الأول لا يبقى احتمال الحيض فى الموصوف الثانى؛ لأن أقلٌ النقاء بين الحيض الأول والثانى عشره أَيَام بخلاف 
شمول ما دل على اعتبار الأوصاف للدم الثانىءفإنٌ الشمول موقوف على عدم شموله للدم الأول هذا فيما إذا تجاوز الموصوفان 
العشره.ءوأمًا إذا رأت بعد السته الأولى ثلاثه أيَام بوصف الحيض أو أربعه أَيّام ثم انقطع أو رأت بوصف الاستحاضه فإنّه يحكم 
على الموصوفين الموصوف الأوّل والثانى بالحيض؛ لأنّ الثلاثه أو الأربعه الأخيره بما أنّها قبل تمام عشره الحيض يلحق بالحيض 
ومقتضى 


ص رحارف ا 


(مسأله 0٠١‏ إذا تخلل بين المتّصفين بصفه الحيض عشره أيَامِ بصفه الاستحاضه جعاتهما حيضتين[١]‏ 
إذا لم يكن كل واحد منهما أقل من ثلاثه. 


(مسأله )١١‏ إذا كان ما بصفه الحيض ثلاثه متفرّقه فى ضمن عشره تحتاط فى - جميع العشره| " 


كون أقل النقاء عشره أيَام أن الموصوف بوصف الاستحاضه فى البين ليس باستحاضه على غرار ما تقدّمءولكن ما ذكر الماتن 
فى المقام ينافى ما تقدّم منه سابقاً من عدم الرجوع إلى التمبيز مع المعارضه.وظاهره فى المقام أنْ جعل الثلاثه الأولى حيضاً فى 
فرض تجاوز الدم الموصوف العشره للتمييز لا لاختيار عدد الثلاثه.وإلّا لذكر أنّ لها أيضاً أن تجعل الحيض تمام السته الأولى أو 
اليوم السابع أيضاً من الدم الموصوف الثانى حيضاً؛ لأنْ التخبير بين الثلاثه والسته والسبعه.وأيضاً كان عليها أن تقيد الرجوع إلى 
الثلاثه فيما إذا لم يكن لها أقارب أو كانت أقاربها مختلفه فى عدد حيضها كما لا يخفى»وقد ذكرنا سابقاً لا مجال لتوهم جعل 
عشره أَيَامِ حيضها فإنّ ما دل على أن الدم قبل عشره أَيَام من الحيضه الأولى ما كان الدم الواحد قبل عشره أَنَام لا بعض الدم 
الواحد؛ ولذا يجعل تمام الدم الموصوف الثانى فى الفرض الأوّل من الاستحاضه و فى الفرض الثانى من الحيض. 


]١[ 


إذا كانت المرأه المزبوره مضطربه فوظيفتها الرجوع إلى الأوصافء ومقتضى الرجوع إليها أن الدم ذ فى الطرفين مع عدم كونهما 
أقل إنن ثلاله ولا اكز من عشره حيشن مسقل قداحصل النقاء تبنهما بأقل الطهز ححرت إن الاستخاضه طهن: 


1" 
يتصور رؤيتها الدم بوصف الحيض فى ضمن العشره ثلاثه أَيَام على صور: 


الأولى: أن تالف تون الح ال عبس لر هوا كا بين تلكك الأيَام دماً حتّى الصفره وفى هذه الصوره لا يحكم 
عليها بالحيض أصلاً؛ لما تقدّم من 


ص ار 





اعتبار الاستمرار ثلاثه أَيّامم فى الحيض. 


الثانيه:أن ترى الدم عشره أَيّام وانقطع وكان ما بوصف الحيض من الدم ثلاثه أَيَام متفرقه»وقد تقدّم أن وصف الحيض فى الدم 
كما أنّه أماره على كونه حيضاًء ولازمه بانضمام ما دلّ على أن أقلّ الحيض ثلاثه أَيَام انضمام اليومين من الصفره عليه كذلكك 
وصف الاستحاضه فى اليومين بعده بانضمام ما دل على أقلّ الحيض ثلائه كون ما بوصف الحيض أيضاً استحاضه ومع احتمال 
الحيض فى كل من أبّرام العشره لانقطاع الدم قبل العشره يدور أمرها بين الحيض والاستحاضه.ومقتضاه الجمع بين وظائف 
المستحاضه وتروكك الحايضءولكن ذكرنا أنْ الاستصحاب فى عدم الحيض يوجب انحلال العلم الإجمالى فتكون عليها وظائف 
الاستحاضه؛ لعدم جريان الاستصحاب إِلَّافى كونها مستحاضه؛ لأنّ الاستصحاب المزبور لا يثبت كونها حائضاً لئلا يجب عليها 
الصلاه وصلاتها بدون طهاره الاستحاضه باطله يقيناأمَا لأنها حائض أو فاقده للطهاره المعتبره فيها من الطهاره الخاصّه لصلاه 
المسعاضة 


الثالثه زوهى مراد الماتن أن ترى الدم وتجاوز عن العشرهءولكن كان ما بصفه الحيض فى ضمن العشره ثلاثه متفرقه»فهل ترجع 
المستحاضه فى هذه الصوره إلى العدد؛ لأنْها فاقده التمييز فتجعل حيضها ثلاثه أو سته أو سبعه أو أنّها صاحبه التمييز فتجعل 
التشوة ال بوره يما 


والوجه فى كون مراد الماتن ذلك أن المسائل المذكوره راجعه إلى تجاوز الدم عن العشره فذكر قدس سره أنّها تحتاط فى 
العشره المفروضه لاحتمال كونها صاحبه التمييز» وبما أنا ذكرنا أن العشره المزبوره مع انقطاع الدم فيها لا يمكن الحكم 
بحيضيتها فالأظهر أن المرأه المستحاضه تلحق بفاقده التمييز. 


ص 6 خرف 


(مسأله )١١‏ لا بد فى التمييز أن يكون بعضها بصفه الاستحاضة[١]‏ 


وبعضها بصفه الحيضءفإذا كانت مختلفه فى صفات الحيض فلا تمييز بالشده والضعف أو غيرهماءكما إذا كان فى أحدهما 
وصفان وفى الآخر وصف واحد.بل مثل هذا فاقد للتمييز ولا يعتبر اجتماع صفات الحيضءبل تكفى واحده منها. 


الأوصاف الوارده فى الروايات لدم الحيض ستهءسواد الدم وحرارته وحرقته ودفعه وطراوته المراد من العبيط وكثرته.وقد تقدّم 
أن المراد بالسواد ما يعم الحمره لو لم نقل إِنَّ المراد هو الحمرهولعل المراد بكثره الدم استمراره حيث لا يقل دم الحيض عن 
ثلاثه أيَام وقد استظهرنا ذلكك سابقاً من صحيحه أبى المغرا قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحبظِ قد استبان ذلكك منها 
ترى كما ترى الحائض من الدم؟ قال:«تلكك الهراقه إن كان دما كثيراً فلا تصلين وإن كان قليلاً فلتغتسل عند كلّ صلاتين» (1) 
حيث إن الأمر بالاغتسال لكل صلاتين لا يناسب قله الدم إلّابمعنى عدم استمراره بالاستمرار المعتبر فى الحيض.نعم»فى مرسله 
يونس الطويله:«وإِنّما سماه أبى بحرانياً لكثرته ولونه». (5) 


وكيف ما كانءفالوصف لدم الاستحاضه الصفره والبروده والفساد.وأمًا عدم الحرقه وعدم الدفع فلم يرد أنْهما من أوصاف 
الاستحاضه بل ورد فى المرسله الطويله:«أثيجه ثجاً (') مع فرض كون حمنه مستحاضه. 


ويقع الكلام فى المقام فى جهات: 


ص كرف 


.2 من أبواب الحيضءالحديث‎ "١ بابلاء»7:7١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.8 ؟- (7)) وسائل الشيعه 7:77 - 178 اءالباب ”من أبواب الحيضءالحديث‎ 
." وسائل الشيعه 7:78 - 784ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))"( -* 





الأمولى: أنّه إذا كان فى الدم المتجاوز صفه الحيض فى تمامه»وكانت الصفه فى بعض الدم أشد وفى بعضه أخف.كما تقدّم 
فرقفه سابتقا فى اللوقاياة ركوة نيه سعد وق شين عفنيه والفله كذلك مصبوو ف الكرازةالشرحهة للحرقه 
والكثره الموجبه للدفع بأن يكون الدم فى بعض الأيام أشدّ دفعاً أو حراره من بعضها الآخرءفهل هذه الأشدّيه توجب كون المرأه 
المستحاضه ذات تمييز أو أنّها لا توجبه بل يتعين عليها الرجوع إلى العدد؟ 


والظاهر تعين الالتزام بعدم حصول التمييز بالأشدّيه لعدم ورود روايه على اعتبارهاءوماورد فى المرسله الطويله فى السنه الثانيه من 
أن المضطربه المستحاضه سنتها إقبال الدم وإدباره وتغيرٌ جالاته المراد تغتير الحالات بما ورد فيها من الوصف المميز للحيض عن 
الأستحافه كنا بشهد لكف »ا فى ذيلها تقول وسول اللهزراذا اقلت الحيضه فدعى الضللاه وإذا أديزك فاعسلى: 133 ولثرله 
صلى الله عليه و آله:«إِنْ دم الحيض أسود يعرف» (7) وكذا ما فى السنّه الثانيه:«فلهذا احتاجت إلى أن تعرف إقبال الدم من 
إدباره وتغير لونه من السواد إلى غيره»وذلك إِنْ دم الحيض أسود يعرف» 120 فإنَ ظاهر هذا الكلام أن المراد بالإقبال والإدبار 
المعبر عنهما بتغير حالات الدم هو اختلاف وصف الدم كما هو مقتضى الاستشهاد والتعليل بأنّ دم الحيض أسود يعرف.وممّا 
ذكرنا يظهر أَنّه لا يمكن الالتزام بحصول التمييز بسائر ما قيل من الترجيح بها مع عدم كونه من الأوصاف الوارده فى الروايات 
كالثخونه والغلظه ونحوهما كما لا يخفى. 


ص :779 
)"-()01(-١‏ وسائل الشيعه 1:178- /الااءالباب " من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


0050-7 
000 


لا يعتبر فى التمييز وجدان جميع أوصاف الحيض فى بعض الدم 


الجهه الثانيه: هل يعتبر فى حصول التمييز لبعض الدم اجتماع تمام الأوصاف المذكوره لدم الحيض فيه أم يكفى فى حصول 
التمييز حصول بعضها فيه؟ 


أقول: قد تقدّم أنْ الأوصاف الوارده فى الروايات لدم الحيض سواده وطراوته وحرارته وكثرته ودفعه يعنى الخروج بقوه ويكون 
له حرقه.ويلزم على ذلكك أن يكون الدم الفاقد لهذه الأوصاف والمتصف بخلافها استحاضه.ولكن الوارد فى الروايات من 
وصف دم الاستحاضه مشر كوه بانذز يها ناذه وير ردقه قله 


ولكن لا يمكن الا-لتزام بأنّ الأوصاف المعتبره لكون الدم حيضاً مجموع الأوصاف المزبوره»حيث إن ما فى المرسله من السنه 
الثانيه كالصريحه فى أن وصف اللون بمجرده طريق إلى إحراز مقدار حيض المضطربه المستحاضه»حيث ورد فيها فى 
المضطربه:«فلهذا احتاجت إلى أن تعرف إقبال الدم من إدباره وتغير لونه من السواد إلى غيره وذلكك أنْ دم الحيض أسود 
يعرف» (1) فإِنٌ قوله عليه السلام:«وذلكك أن دم الحيض أسود يعرف» أقوى شاهد على أنّ المراد بالإقبال والإدبار تغير 
اللونءوبما أن تغير اللون أظهر وصف لدم الحيض والاستحاضه من حيث التمييز اقتصر على ذكره. وإِلَّا فمقتضى صحيحه معاويه 
بن عمار الوارد فيها:«دم الاستحاضه بارد ودم الحيض حار) () أنه لو كان إقبال الدم وإدباره بتغيّر حرارته إلى البروده ولو مع 
عدم الاختلاف فى اللون يكون الحار حيضاً والبارد استحاضه. و كذا ما فى موثقه إسحاق بن جرير 


ص :70 


.6 وسائل الشيعه 7:717/8 - /ا/ااءالباب " من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
؟)) وسائل الشيعة 6/ا:لاءالبات من أبواب الحيضي:اللحديت الأول‎ (9 


من قوله عليه السلام:«دم الحيض ليس به خفاء»وهو دم حار تجد له حرقه.ودم الاستحاضه دم فاسد بارد)». )١(‏ 


وعلى الجملهالالتزام أن مجموع الصفات أماره الحيض لا كل واحد يحمل ما ورد فى بعض الروايات من بعض الصفات على 
صوره الاجتماع مع ما ورد فى بعضها الآخر لا يناسب ما ورد فى المرسله الطويله. 


أضف إلى ذلك أن اجتماع مجموع الأوصاف فى دم الحيض ليس أمراً غالبياً وقد ورد فى روايات الاستبراء أن مع خروج نقطه 
الدم العبيط على القطنه يحكم ببقاء الحيض مع فرض عدم الدفع والحرقه وغيرهما فى تلك النقطه. 


ويتفرع على ما ذكرنا أنه لو رأت المرأه الفاقده للعاده الدم واستمر بها إلى أن تجاوز العشرهءفإن كان فى بعض دمها وصف من 
أوصاف الحيض ولم يكن فى بعضه الآخر شىء من أوصافه تكون المرأه ذات تمييز فتجعل ما فيه صفه الحيض حيضاء وما ليس 
فيه شىء من أوصاف الحيض استحاضهءويلزم على ذلكك أنه يعتبر فى الحكم باستحاضيه البعض اجتماع أوصاف الاستحاضه 
فيه»ومن هنا يظهر الحال فى: 


الجهه الثالثه: وهى ما إذا رأت المرأه الدم واستمر بها إلى أن تجاوز العشره وكان فى بعض دمها وصفان أو أكثر من أوصاف 
الحيضءوكان فى البعض الآخر وصف واحد من أوصاف الحيضءكما إذا كان دمها فى البعض الأول أحمر له دفعءوفى البعض 
الثانى أحمر ولكن بلا دفع»حيث إِنّ الوصف فى كل منهما أماره الحيضيهءسواء كان الوصف فى أحدهما متعدداً وفى الآخر 
واحداً فترجع المرأه المفروضه إلى العدد 


75١: ص‎ 


.* #/ااءالباب ” من أبواب الحيضء»الحديث‎ - ١:10 وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


(مسأله )1٠‏ ذكر بعض العلماء الرجوع إلى الأقران[ ]١‏ 


مع فقد الأقارب ثم الرجوع إلى التخيير بين الأعداد ولا دليل عليه فترجع إلى التخيير بعد فقد الأقارب. 


لفقدها التميبز فى دمها بعد كون الأماره للحيض مطلق وصف الحيض كما لا يخفى. 


نعمءيبقى فى المقام أمر وهو أن يوجد وصف اللون فى أحد البعضين واشتركك هذا البعض مع البعض الآخر فى الوصف الآخر 
من أوصاف الحيض بأن يكون كلا البعضين حاراً أو كثيراً فإنّهِ يتبادر من المرسله الطويله أن الواجد للون الحيض هو الحيض 
لقوله عليه السلام فيها:«فلهذا احتاجت إلى أن تعرف إقبال الدم وإدباره وتغير لونه من السواد إلى غيره؛ وذلكك أن دم الحيض 
أسود يعرف» (1) فإِنّه من البعيد أن يكون تعرضه عليه السلام بتقديم ذات اللون على فاقده مع فرض فقدان فاقد اللون غيره من 
أوصاف الحيض أيضاًءولهذا لا يبععد الالترام أن مع اختصاص بعض الدم بلون وصف الحيض لا عبره بوصف آخر لا فى نفس 
ذات اللون ولا فى البعض الآخرء والله سبحانه هو العالم. 


مع فقد الأقارب ترجع إلى الأقران 
]١[‏ 


نسب ذلكك إلى الأدكثر بل إلى المشهور واستدل على ذلكك بموافقه الاعتبار لغلبه لحوق المرأه فى الطبع بأقرانهاءوربما يقال ما 
ورد فى موثقه محمد بن مسلم وزراره:«يجب للمستحاضه أن نظ قن ناتها فتشعدى بأقرانهاه 8:3ه حيك يقرا أقراتها ندل على 
ذلك كما يقال ما ورد فى موثقه سماعه:«أقراؤها مثل أقراء 


ص رض 


.6 وسائل الشيعه 7:77/8 - /ا/ااءالباب " من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه 184:؟»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل.‎ 


(مسأله ؟1) المراد من الأقارب أعم من الأبوينى والأبى أو الأمى فقط ولا يلزم فى الرجوع إليهم حياتهم[١]‏ 


(فمأله 18افى المواره الى عفر بين جعا العيضن أول الشهر أو غزره إذا عارفسيا زوجها وكان مكتاوها ميافا حتاو جب 
عليها مراعاه حقّهء وكذا فى الأمه مع السيّد.وإذا أرادت الاحتياط الاستحبابى فمنعها زوجها أو سيّدها يجب تقديم حقّهما.نعم 
ليس لهما منعها عن الاحتياط الوجوبى.[ ؟] 


نسائها» (1) يعمّ أقراء الأقران كلّ ذلكك كما ترىءفإنٌ غلبه لحوق المرأه فى طبعها بأقرانها غير محرزءوعلى تقديرها فلا دليل على 
اعتبارها وظاهر نسائها أقاربها على ما تقدّم. 


وبتعبير آخرتصحح إضافه النساء إلى امرأه قربهن إليها بالنسب لا غير؛ ولهذا لا يصح قراءته الأقران فى موثقه محمد بن مسلم 
وزراره»وعلى تقديرها فلا تع الأقران من غير الأقارب. 


]١[ 


فإِنّ قوله عليه السلام فى موثقه سماعه «أقراؤها مثل أقراء نسائها» يعمّ أقرباءها من النسب من أمّها وأبيها أو من ناحيه 
أحدهماء كما أنّه يعم أفراد أقربائهاءسواء كان رجوعها حال حياتهم أو مماتهم. 


إذا وقع التنافى بين اختيار الزوجه وحق زوجها 
['ا 


قد تقدّم أنه لا يكون لها تخيير فى جعل تحيضها فى الابتداء أو غيره فعليه لا موضوع لما ذكره.نعمءلو قيل بالتخيير كما التزم به 
قدس سره فى المضطربه من حيث الوقت مع كونها ذات العاده فى العدد أنّها مع عدم التمييز تجعل مقدار عددها 


ص زرفرف 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 184:؟»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


حيقاً من الاتداء أو فى :غيره أو فيما التزسا بالتخير ين السقه أو السبعه وفى البعدثة فى الشهر الناى فق استجاضعيها بن القلائد 
والسته والسبعه,فمع مطالبه زوجها تمكينها بالوطى يجب عليها رعايه حقّ زوجها؛ لأنّ تحيضها بالزائد أمر ترخيصى.والإجابه 
لطلب زوجها حكم إلزامى فلا يزاحم الترخيص الحكم الإ-لزامى» وكذلك الحال فيما إذا أرادت المرأه الاحتياط الاستحبابى 
فطالبها زوجها بالتمكين, ولا يخفى أن مقتضى ما ذكر أن على المرأه الإطاعه لزوجها فى مطالبه حقّه فيكون تحيضها بما ينافى 
طلب زوجها حراماً.ولكن لو تحيضت بالأكثر لصح التحيضءنظير ما ذكر فى وجوب تركك البيع وقت النداء ولكن لوباع صح. 


وعلى الجمله»لم يثبت وجوب إطاعه المرأه لزوجها فى تحيضهاءوإنْ مقتضى روايات التخيير أن التحيض بيدهاءوإِنّما الثابت 
وجوب تمكين المرأه لزوجها عند طهرهاءومع اختيار التحيض بالأ-كثر لا موضوع لوجوب التمكين فيرجع الحاصل أن إدخالها 
نفسها فى غير الطهر مع مطالبه الزوج تمكينها غير جائز للتمكن من الإجابه بجعل تحيضها الأقل. 


ويلزم على ذلكك أنّ المرأه إذا تمكنت من التحفظ من صيرورتها حائضاً ولو بشرب الدواء فطالبها زوجها تمكينها بالوطى وجب 
علنها شرت اللنواء لغانا فصي حتاتها. 


نعم»هذا مع عدم خوفها الضرر فى تناولهاءوأمًا مع خوفها من الضرر فمقتضى نفى الضرر عدم وجوب إجابتهاءوأمًا فى موارد 
وجوب الاحتياط عليها كما فى ناسيه الوقت حيث رأت الدم أحد عشر يوماً فلم تدر أنَّ وقت حيضها الخمسه الأولى أو 
الثانيه.فإن كان لزوجها أيضاً علم إجمالى بحيضها فى الخمسه الأولى أو الثانيه فلا 


ص حضف 


(مسأله 18) فى كل مورد تحيضت من أخذ عاده[١]‏ 


أو تمبيز أو رجوع إلى الأقارب أو التخبير بين الأعداد المذكوره فتبيّن بعد ذلكك كونه خلاف الواقع يلزم عليها التداركك بالقضاء 
والإعاده. 


كلا-م فى وجوب الاحتياط لزوجها أيضاً بتركك وطيها لعلمه الإجمالى بحرمته إما فى الخمسه الأولى أو الثانيه.وأمًا مع عدم العلم 
الإجمالى للزوجءكما إذا كان على اطمينان بأنْ وقت حيضها هى الخمسه الأولى فطالبها بالتمكين فى الخمسه الثانيه فقد يتبادر 
إلى الذهن بأنّ للمرأه الاستجابه لطلب زوجها؛ لأنّ تمكينها فى الخمسه الثانيه دائر بين الوجوت والحرمة فإنّها إن كانث ظاهره 
يجب عليها التمكين و إِلَّا فيحرم وفى موارد الأمر بين المحذورين يكون الحكم الشابت هو التخييرءولكن لا يخفى ما فيهءفإنَ 
طاعه الزوج أو الوالد وغيرهما فيما إذا لم تكن تلكك الطاعه متزاحمه بإطاعه أمر الله سبحانه ونهيه كما يستفاد ذلكك من الآبات 
والرواناة؛وإنا فلا طاعه لمخلوق فى معصبه الخالق.وبما أن العلم الإجمالى بالتكليف الشرعى يقتضى الجمع بين أطرافه فى 
الفعل أو التركك فيحسب الجمع المزبور طاعه للّه سبحانه فلا يبقى لطاعه زوجها فى أطرافه موضوع. 


وعلى الجملهءتركك الاحتياط اللازم ولو فى بعض أطراف العلم المنجز للتكليف كمعصيه الخالق حكماً فلا يحتمل فيه مورد لأمر 
غير الخالق»نظير ما لو علم الولد بنجاسه أحد الطعامين وأمره والده بتناول أحدهما المعين ولو لوثوقه بطهارته بحيث لو لم يتناول 
ذلك الطرف لتأذى والده. 


يلزم القضاء أو الإعاده إذا تبين الخلاف 
1١‏ 
كما تقدّم فى الناسيه لعدد عادتها وأحرزت تلكك العاده بالاستصحاب ثم 


ص تحرف 


ذكرت أن عادتها كانت أقل ممما أحرزتها بالاستصحابءوكذا الحال فيما إذا رأت المضطربه الدم على لونين»بأن رأت الدم 
أربعه أيَام بوصف الحيض ثم رأت بوصف الاستحاضه فصلّت وصامت لاستصحاب بقاء دمها إلى ما بعد العشره على الصفره. 
ولكن عاد الدم بوصف الحيض قبل العشره يوماً أو يومين ثم استمر بها على وصف الاستحاضه فعليها قضاء ما صامت أَيَامم صفره 
الدم قبل العشره وهكذا. 


وعلى الجمله.إذا ظهر لها بعد ذلكك أن تكليفها الواقعى كان على خلاف عملهاءسواء كان فى عملها حين رؤيه الدم بمقتضى 
الحكم الظاهرى أو بمقتضى معتقدها بحالهاءفعليها تداركك الفائت بالقضاء أو بالإعاده فيما إذا كان انكشافه فى الوقت. 


1١ ص‎ 


فصل فى أحكام الحيض 
اشاره 
وهى أموره: 


إحدها: يحرم عليها العبادات المشروطه بالطهاره| ]١‏ 


كالصلاه والصوم والطواف والاعتكاف. 


فصل فى أحكام الحيض 
عدم جواز الصلاه وغيرها من العبادات المشروطه بالطهاره 
]١[‏ 


تحرم على الحائض العبادات المشروطه بالطهاره كالصلاه والصومء والطواف والاعتكاف ومقتضى اشتراط تلكك العبادات 
بالطهاره بطلانها عن الحائض وكأنه لا خلاف بينهم فى أن حرمه تلكك العبادات حال حدث الحيض - كما إذا حصل لها النقاء 
ولكن لم تغتسل عن الحدث - تشريعيه فقط لا ذاتيه ومورد الكلام بينهم الإتيان بها قبل حصول النقاء فهل الحرمه تشريعيه خاصّه 
أو أتواقل سحصضول التقاد درسه ليها ذانا ابنيا؟ 

وإركما يقال ظاهر عضن الأغار حرمه تلكف العباداك حال اللحدث ذاتاءزوى فى الققيه سعلده إلى مسحدة ين صدقه أن فاقلا قال 
الحغر ين بطل سارف حطلنة هذا كه ان مر ترم 'باصبييه وفك فييك الف لياق وز ناما شور وسبوف قافا لامعل مسري 
فى الصلاه قالوا ما شاءوا أن يقولوا أفأصلى معهم ثم أتوضأ إذا انصرفت وأصلى؟ فقال جعفر بن محمد عليه السلام: سبحإن 
اللدراقيها يكاقت مو على من كير وقيو أن تأعنه الآر: خيبفا تلاولكى لابيعة انذكرة العراف ضور قفييك الععاةه الد 
بالصلاه 


ص 8 


01-1) وشائل العيي بع اس الات انع أبواب الوقوةالختنيت الأول 





بلا-.وضوء فمراد الإمام عليه السلام إِما أن يتوضأ ويقصد بها الصلاه أو يتركك قصد الصلاه من عمله المزبور.كما لا يبعد أن 
يكون ذلك مراد صاحب الوسائل فى عنوان الباب. 


وبتعبير آخرءلا يحتمل الفرق بين شرط الطهاره عن الحدث والطهاره من الخبث.وكما إذا أتى بأجزاء الصلاه تعليماً للأطفال مع 
نجاسه ثوبه وبدنه لا يحتمل كونه حراماً وكذلك الاتيان بها مع الحدث تعليماً أو بداع آخر. 


وأمانها ردق عفره شقراق الجبال فظاهره أرقا اللناء طال؛ ميته الطنلادياة واو 


وعلى الجملهءلا يحتمل حرمه تعليم الحائض الصلاه للجاهل بها حال حيضها فضالًا عن حاله حدث حيضهاءفإنَ ما ورد فى نهى 
الحائض عن الصلاه أَيَامم حيضها ظاهره الإرشاد إلى عدم كونها مشروعه فى حمّها كما كان تشريعها أَيَام طهرها فلا يجوز لها 
الإتيان بها بقصد المطلوبيه الشرعيه كما هو ظاهر النهى عن العباده»كما أن ظاهر النهى عن المعامله إرشاد إلى فسادها وعدم 
إمضائها من الشارع ولو كانت الصلاه محرمه على الحائض ذاتاً لما أمكن لها الاحتياط فى موارد دوران دمها بين الاستحاضه 
والحض. 


ولذا يقال إِنّه لا يستفاد من الأدله الآتيه فى منع الحائض عن الصلاه أن ذات الفعل الذى وقع مورد الطلب من الطاهر أن تأتى به 
عباده من الحائض مورد المنع فيجوز للحائض تعليم ذات تلكك الأجزاء للغير بالإتيان بها حال حيضها فهذا النحو من الإتيان غير 
مشمول للأدله الآتيه بوجهءبل غايه ما يمكن لأحد أن بدعى ظهورها فى حرمه أن تأتى الحائض بذات الصلاه بعنوان العباده. 


وعلى ذلكك تظهر ثمره الخلاف بين القول بالحرمه الذاتيه والقول بحرمتها 


ص ع 


التشريعيه فى موردين: 


أحدهما :أنه على القول بالحرمه الذاتيه لا يمكن الاحتياط فى موارد دوران أمر المرأه بين الحيض والاستحاضه.حيث إِنَّ المرأه 
المزيوره لا يمكن لها الإتيان بالصلاه حتّى باحتمال كونها مستحاضه ومكلفه بالصلاه فإنَ هذا الإتيان على تقدير حيضها محرم 
عليها. 


والثانى:ما إذا أتت الحائض بالصلاه بما أنّها فى نفسها عباده ولو لم يأمر الحائض بها لا وجوباً ولا استحباباً فإنّ هذا النحو من 
الإتيان محرّم على الحائض بناءً على الحرمه الذاتيه مع أنّها لم تنسب الأمر بها إلى الشارع؛بل بنت على عدم الأمر بها من قبل 
الشارع»ولكن قد نوقش فى كلتا الثمرتين: 

أمَا فى الثانيه فإنٌ قصد الحائض أن الصلاه فى نفسها حال حيضها عباده فمعناه كون ما تأتى به فيه ملاكك المحبوبيه للشارع حتى 
حال حيضهاءفهذا فى نفسه تشريع ولا يحتمل أن يقول من يلتزم بِأنْ حرمه الصلاه على الحائض تشريعيه بتحقق العباده الذاتيه فى 


الفرض وأنّها تامه ذاتاً. 


وبتعبير آخرءلا- فرق فى قبح التشريع بين أن تنسب المرأه ما تأتى من الصلاه حال حيضها إلى الشارع من جهه الأمر بها أو من 
جهه محبوبيتها ووجود الملاكك فيها فعالا بحيث يكون فيها الحسن الذاتىءوإنًا لو كان الأمر كذلكك لم يمكن للشارع النهى عن 
التحبين. الذاكن: 

وأما الثمره الأولى فهى أيضاً غير صحيحه؛ لأنْ الإتيان بالصلاه احتياطاً فى موارد تردد أمرها بين الحيض والاستحاضه وإن كان 


بقصد العباده ولكن كونها صلاه بنحو العباده على تقدير استحاضتهاءفقصد العباديه والتقرب معلق على تقدير 


ص حرف 


الاستحاضهءوأمًا على تقدير حيضها واقعاً فلم تقصد الصلاه بنحو العباده فى هذا التقدير»وعلى ذلكك فعلى تقدير حيضها لم 
يتحقق منها المنهى عنه.وعلى تقدير الاستحاضه فالمتحقق منها مأمور به كما ذكر فيتحد الموضوع للحرمه الذاتيه مع الحرمه 
التشريعيه وتنتفى الثمره بين القولين. 


لا يقال: لو كان الأمر كذلك فلم عدّ ترك الصلاه أَيَام الاستظهار احتياطاً مع أنّ الاحتياط مقتضاه الايتان بها. 
فإنّه يقال: إطلاق الاحتياط كما تقدم من جهه ضم تروك الحائض إلى تركها فيكون احتياط من جهه الحيض خاصّه. 
فى الثمره يبن الحرمه الذاتيه والتشربعيه 


أقول: أمَا ما ذكر فى المورد الثانى من نفى الثمره فهو صحيحءوأمًا فى المورد الأوّل فالثمره بين القول بالحرمه الذاتيه والتشريعيه 
لا يقبل الإنكار لا لما ذكر من أن التعليق إِنّما يضّح فى موارد كون عنوان الفعل قصدى كما فى هبه المال والوفاء بالدين. 
فإغطاء المسلايرة امال الذائنة حك اذ كملكه اناه ستحانا تكن سار سان تملكه إناء إفزاغا لناسه ركوة وفاء بالدين فمكن قن 
ككل هذه المواره تعلق التمليكك بوقاء الدرى على قوت الدين واقعا. 

وأمًا فى موارد عدم كون المقصود عنواناً قصدياً فلا معنى للتعليق فيهءبل أمرها يدور بين الوجود والعدم فلو قصد ضرب عدوه 


فضربه بحيث لو لم يكن عدواً لم يضربه فقد تحقق الضرب وإن لم يكن فى الواقع عدوّهوكذا إذا شرب مائعاً باعتقاد أنه ماء أو 


اقتدى فى صلاته بأحد على تقدير أنه عمروءفإنٌ الشرب 


ص 560 


والاقتداء قد تحققء»سواء كان المشروب ماءً أم غيره أو كان الإمام غير أو شترف وقيا فحن فيه بكي إذا ف العدلذم سبال 
الأمر فقد تحقق الإتيان بالصلاه بنحو العباده»سواء كانت المرأه فى الواقع مستحاضه أو حايضاًءفاحتمال الأمر كان منشأ وداعياً له 
إلى الإتيان بالصلاه عباده. 


والوجه فى عدم كون هذا وجهاً فى ثبوت الثمره أن عنوان العباده كعنوان الوفاء بالدين قصدى؛ ولذا لو أتى بالصلاه حال 
الحدث لمجرد تعليم الأطفال التزموا بعدم قصد الصلاه عباده فلا تحرم على الحائض والمحدثءوإذا كان المقصود أمراً يحصل 
بالقصد فيمكن تعليق قصد العباده بصوره كونها فى الواقع مستحاضه.بل الوجه فى ثبوت الثمره بين القول بأنَ حرمه الصلاه على 
الحائض تشريعيه فقط وبين القول بكونها ذاتيه فى إمكان الاحتياط التام فى موارد تردد أمر المرأه بين الحيض والاستحاضه هو 
أن متعلق النهى تكليفاً ليس العباده الفعليه الصحيحه.و إلا لم يمكن تحققها عن الحائض ويكون نهيها عنها من النهى عن غير 
الممكنءبل متعلق النهى على تقدير كونه تكليفاً هى الصلاه التى لولا حيضها كانت صحيحهءوهذه المنهى عنها تكليفاً تتحقق 
عن المرأه المردده أمرها بين الحيض والاستحاضه على تقدير كونها فى الواقع حائضاً حيث إِنَّ الصلاه المزبوره كانت تامّه على 
تقدير استحاضتها فلا يتحقق الاحتياط التام فى حقّها بل يتردد أمر صلاتها بين الوجوب والحرمه بخلاف القول بأ حرمه الصلاه 
على الحائض تشريعيه فقط حيث يمكن لها فى فرض التردّد الجمع بين وظائف المستحاضه وتروكك الحائض. 


فى الاستدلال على حرمه الصلاه على الحائض والجواب عنه 
وكنق نا كاف فشن يشل على جرع الفائه على الحائقى تكلقا شرل وسول 


50١: ص‎ 


الله صلى الله عليه و آله:«دعى الصلاه أنَام أقراكك» )١(‏ كما ورد فى المرسله الطويله ليونس المتقدمه.ولكن قد تقدّم أن ظاهر 
النهى عن عباده أو الأأمر بتركها إرشاد إلى عدم الأمر بها ولا يقاس بظاهر النهى عن فعل خارجى أو الأمر بتركه.كما أن ظاهر 
النهى عن المعامله بالمعنى الأخص أو الأمر بتركها الإرشاد إلى فسادهاءهذا مع أنّ قوله صلى الله عليه و آله خطاب للمستحاضه 
التى لها عاده وقتيه وعدديه فالأمر بترك الصلاه عند استحاضتها فى تلكك الأيّام لبيان اعتبار العاده وطريقيتها لوقت حيضها 
ومقداره عند استحاضتها لا لبيان حكم صلاتها عند حيضها. 


وقد ظهر مما ذكرنا عدم صحه الاستدلال على الحرمه الذاتيه فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام «إذا كانت المرأه 
طامثاً فلا تحل لها الصلاه» (7) ووجه الظهور أنْ ظاهر عدم حليه الصلاه عدم مشروعلتها بالؤجوت أو الاستحباب فتكون حرمتها 


نعم»يستدل على الحرمه ذاتاً بما ورد فى أخبار الاستظهار من التعبير بتركك الصلاه بالاحتياط:وقد تقدّم الجواب أيضاً أن التعبير 
بالاحتياط باعتبار ضِمٌ تروكك الحائض إلى تركك الصلاه فيكون احتياطاً فى جهه احتمال الحض خاضههو إلا لما أمكن الالتزام 
كوق ترك العله إلدقاطا حت على القرل بالتدرمة الذافه» لدورات آمر فبنلاتها بين الرجونة والحريه. 


والعجب ممن وبّْه الاحتياط فى تركك الصلاه بناءً على الحرمه الذاتيه بأنّه فى 


ص :7107 


.6 وسائل الشيعه 7:77/8 - /ا/ااءالباب " من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه 3:2 1دالبات تمق أبوات الوضوةالحديث الأول:‎ )63-7 


موارد تردد أمر الفعل بين الوجوب والحرمه واحتمال الأهميه فى الحرمه تعين التركك. 


ووجه العجب أنّ احتمال الأشهميه معيّنه فى باب التزاحم بين التكليفين لا-فى موارد تردد حكم فعل بين الوجوب والحرمه.بل 
مقتضى أصاله البراءه فى كل من احتمال الحرمه والوجوب فى الفعل الواحد تخيير المكلف بين الفعل والتركك ولو مع احتمال 
الأهميه على تقدير الحرمه؛ لأننّه لا أثر للظن مطلقاً فضالًا عن كونه على تقديرءمع أنْ كون الحرمه المحتمله أهم من الوجوب 
المحتمل مجرد دعوى لو لم نقل باحتمال الأهميه فى الوجوب على تقديرهءفإنٌ الصلاه مما بنى الإسلام عليها. )١(‏ كما لا يخفى. 


ويستدل أيضاً على الحرمه الذاتيه بما ورد فى معتبره خلف بن حماد الكوفى عن أبى الحسن موسى بن جعفر عليهما السلام فى 
المرأه افق ترد دمهنا نين الحيتن دم العذره وأمرها فقهاء الكوفه كأبى حنيفه وغيره بالاستمرار على صلاتها وتركك زوجها 
وطيوداعن تقولد عليه الساذم افلعق لله فإن كان من دم الحيض فلتمسكك عن الصلاه حتى ترى الطهر وليمسكك عنها بعلهاءوإن 
كان من العذره فلتتق الله ولتتوضٌّأ ولتصل ويأتيها بعلها إن أحك تلكتع الله ووجه الاسعدلكل أن العيلةة لاسمال وخرييا لو 
كانت مشروعه لما كان جعل تركها من تقوى اللههبل على تقدير حرمتها التشريعيه فقط كان فعلها مع احتمال الطهر موافقاً 
للتقوى؛ ولذا يقال إن هذه المعتبره صريحه فى الحرمه الذاتيه فى صلاه الحائضءولكن لا يخفى أنه عليه السلام فى مقام الرد 
على فقهاء الكوفه. حيث إِنْهم أفتوا بوجوب الصلاه عليها وإِنّه لا يجوز لبعلها وطيها فعلى فتواهم تأتى 


ص كرد 


1-(0))وسائل القييه «1البات الأذل من أبورات المقدمه العياقاتة ١‏ و ةو اود 


الثانى: يحرم عليها مس اسم اللّه وصفاته الخاضّه[١]‏ 
, لا 
بل غيرها أيضاً إذا كان المراد بها هو الله. 


المرأه المفروضه بالصلاه كما كانت تصلى أيَام طهرهاءولو قالوا إِنَّ عليها الاحتياط والوضوء والصلاه لاحتمال حيضها كانت 
لدعوى ظهور الروايه فى الحرمه الذاتيه وجهءوحيث إِنْ فى مورد تردد أمر الدم بين دم الحيض ودم العذره لها طريق إلى إحراز 
الحيض أو الطهر ذكر عليه السلام أن عليها أحكام الحائض على تقدير خروج القطنه منغمسه بالدم وظائف الطاهر على تقدير 
خروجها بكون الدم مطوقاً من غير أن يأمرها بالاحتياطءوأما الامتدلال على الحرمة الذاتية يما رواه الصدوق فى العلل والعيو 
بأسانيده عن الفضل بن شاذان عن الرضا عليه السلام قال:إذا حاضت المرأه فلا تصوم ولا تصلى؛ لأنْها فى حدّ نجاسه,فأحب الله 
أن لا يعبد إلاطاهرا؛ ولأنّه لا صوم لمن لا صلاه له؛ (1) فمع الغمض عن السند فلا يمكن المساعده عليه فإنّ غايه مدلولها عدم 
حب الله سبحانه صلاه الحائض وصومهاءولازمه عدم مشروعيتها بمعنى أن الشارع لم يأمرها بهما لا وجوباً ولا استحباباًءوأمًا 
الحرمه الذاتيه بالمعنى المتقدّم فلا يستفاد من عدم الحبّءفإنٌ لا زمه كما تقدّم عدم بقاء المجال للصلاه والصوم احتياطاً فى 
موارد دون أمرها بين الحيض والاستحاضه. 

1 
يحرم على الحائض مس اسم الله تعالى 
]1١[‏ 


0 
المراد من اسم الله هو لفظ الجلاله ومن صفاته الخاصّه كخالق السماوات والأرضينءومن الصفات العامه المراد بها ذاته سبحانه 


كيا سميع ويا بصيرءوقد تقدم 


ص :38 


4)1(21 وشائل الف ع###لازالبات فلامن أبرات الحيض بالبعدية .١‏ 


فى أحكام الجنب أنه لا يجوز للحنب مس اسم الله تعالى وسائر أسمائه وصفاته الخاصّهءوقد أضاف فى المقام إلى صفاته 
الخاضه الضفات العامه المراد بها الله سبحانهءولم يعلم الوجه فى الإضافه مع أن ما ورد فى المنع عن المسّ وارد فى الجنب؛ ولذا 
أشكل بعضهم التعدى من الجنب إلى التحائض ولكن المحكى عن الأكثر هو الالحاق؛ لأنّ الحائض أشد حدثاً من الجنب»وفى 
معتبره سعيد بن يسار قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:المرأه ترى الدم وهى جنب أتغتسل من الجنابه أو غسل الجنابه والحيض 
واحد؟ فقال:«قد أتاها ما هو أعظم من الكو تكست إن الكروس ف الأذهاة كون الجتاة هنا والاغتسال لرفع ذلكك 
الحدث حتى يحل ما يحرم على الجنبفيكون المستفاد من الجواب أنْ غسل الجنابه لا يفيد شيئا مع دم الحيض؛ لكون حدث 
الحيض مع استمرار الدم أعظم من حدث الجنابه؛ ولانّ المستفاد ممًا ورد فى نهى الجنب والحائض عن قراءه السجده ووضع 
شىء فى المساجد ومكثها فيها أن ما هو محرّم على الجنب يشتركك فيه الحائض حنتّى فى مس أسماء الله.وفى موثقه إسحاق بن 
عمارءقال:سألته عن الجنب والطامث يمسّان بأيديهما الدراهم البيض؟ قال:«لا بأس» (؟) فإنّه وإن ورد فيها نفى البأس عن مسهما 
الدرهم وقد حملناها على صوره عدم مس الكتابه جمعاً بينها وبين موثقه عمار بن موسى (02 إِلّا أنه يستفاد منها أن تسويه 
الحكم فى الحائض والجنب مغروسه فى ذهن السائل واحتمال أن يكون مراده عليه السلام عن قوله:«وقد أتاها ما هو أعظم من 
ذلكك» الأعظم من 


ص :00” 
-0)) وسائل القيية لباب امن أبرات الحيض الحديك ١‏ 


؟-(73)) وسائل الشيعه ١7:7»الباب‏ 18 من أبواب الحيضءالحديث 5. 
#د()) وسائل الشيعه #191 #الباب 18 فن أبوات الحيضش«الحديت الأول: 


وكذا مش أسناء الانياد والاقية على الأحوظ][١]‏ 


حيث أمر رفعه بالاغتسال حيث يتوقف على حصول النقاء من دم الحيض الذى هو خارج عن اختيان المرأه وأث كان وارداءلااته 
أمر المغروسييه فى التسويه لا يقبل المناقشه مع أنه قد ورد فى صحيحه داود بن فرقد.عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:سألته عن 
التعوير يعلّق على الحائض؟ قال:«نعمءلا بأس.قال:وقال:تقرأه وتكتبه ولا تصيبه يدها. )١(‏ وفى صحيحه منصور بن حازم»عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:سألته عن التعويذ يعلق على الحائض؟ قال:«نعمءإذا كان ف علد أوففيه أو ف جين الاتحية إن 
ظاهرهما منع الحائض عن مسّ كتابه العوذه التى لا تخرج عن كتابه سماد اللمتوذالة إو آي القرا نيعا ا يكل يوفيها وراد 
الشيخ عن داودءعن رجلءعن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن التعويذ يعلّق على الحائض؟ قال: 


رلا بأسءوقال:تقرأه وتكتبه ولا تمقف 1 


]1 


1 
قد تقدّم فى مباحث ما يحرم على الجنب أن ما ورد فيه هو النهى عن مسٌ كتابه اسم الله سبحانه الشامل لسائر أسمائه من صفاته 


الخاصه أو حتى العامّهءوأمًا أسماء الأنبياء والأئمه عليهم السلام فليس فيها إادعوى التسويه فى لزوم التعظيمءوفيه أن دعواها فى 
هذا التعظيم الخاصٌ يحتاج إلى دليل ولا يمكن أن يقال إن مس أسمائهم وأسماء الأثمه عليهم السلام مع الحدث الأكبر هتكك 
ومهانه مطلقاًءنعم لو كان فى مورد كذلكك فلا يجوز. 


ص ١1دال‏ 
1-(1)):وسائل القيحه 9« #البات لثمن أبوات الحيفيةالحدية الأول: 


؟-(75)) وسائل الشيعه 1:67ءالباب /1 من أبواب الحيضءالحديث ". 
*- (*)) وسائل الشيعه ا 7ءالباب /ا" من أبواب الحيضءالحديث 6. 





وكذا مس كتابه القرآن على التفصيل الذى مدّ فى الوضوء[١]‏ 


القالثةقراءه آيات السجده بل سورها على الأحوط]؟] 


قد تقدّم فى بحث الوضوء عدم جواز مس كتابه القران مع الحدث بلا فرق بين الحدث الأكبر والأصغر. 
حرمه قراءه آيات السجده 
[؟] 


قد تقدّم فى مباحث ما يحرم على الجنب أن الثابت فى حق الجنب والحائض عدم جوز قراءتهما آيه السجده من السور 
الأربع :سوره اقرأ وسوره النجم وسوره ألم السجده وسوره حم السجدهءوأما قراءتهما غيرها ومنها قراءه باقى آيات السور الأربع 
فيؤخذ فيها بما دلّ على جواز قراءه القرآن لهما بما شاءا )١(‏ وبتعبير آخر كان ما ورد فى صحيحه زرارهءعن أبى جعفر عليه 
السلام قال:قلت له:الحائض والجنب هل يقرآن من القرآن شيئاً؟ قال:«نعم.ما شاءا إلّاالسجده) (1) وبما أنَّ السجده ليست أمراً 
مكروء ا كالمر اف متها آبةالسحدة أو سو كينا فلن :العقيقن إزاذه انه المجدوبل لل كان المراة سووتنها نبا كانث ليها لاله على 
حدرمة كرَاءه آيه السجده فقطء لأنّ ظاهر قراءه السوره قراءتها بثماضها فود فى قراءه غير آيه السحدذه بالمطلقاتث الداله غلى أنه 
يجوز للجنب والحائض قراءه القرآن كصحيحه زيد الشحام (2) فراجع. 


وظاهر الماتن قدس سره فى المقام أن الاحتياط فى ترك قراءتها السور وجوبى مع أنه ذكر فى الجنب أن الأقوى عدم تحريم 
باقى الآياتءولم يعلم وجه الفرق بين الجنب والحائض. 


ص :701 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 4١1:؟ءالباب ١9‏ من أبواب الجنابه»الحديث .١١‏ 


"-(7)) وسائل الشيعه 1:1١‏ الباب 19 من أبواب الجنابه»الحديث ع. 
*- ()) وسائل الشيعه 71:/»الباب 14 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 


الرابع:اللبث فى المساجد[ ]١‏ 


الخامس :وضع شىء فيها إذا استلزم الدخول| ؟] 


بحرم عليها اللبث فى المساجد 
[1] 


قد تقدّم فى ما يحرم علكِا الجنب أن المراد باللبث هو المكث فى المساجد بغير اجتياز منهاءسواء كان بالجلوس أو القيام أو 
المشى»وفى صحيحه زراره ومحمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قالا:قلنا لوالسامن والجنب يدخلان المسجد أم لا؟ 
قال الساسن واي لأبوخلان السجد الانجار ين إن اللتعار كفك عفانلا يقول: هو لا جنا إلا غايرى شبيل عل تَعتَيدنُو 1 
كلق ا عار اسن اناد انك فى لحت رالجبائقى كا قليف الإقارة اليتون فى بيعض ارواداك من حورو اعرد 
فيها يحمل على الاجتياز كما تقدّم»وفى صحيحه جميلءقال: 


سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الجنب يجلس فى المساجد؟ قال:«لاءولكن يمرّ فيها كلها إِلَا المسجد الحرام؛ومسجد الرسول» 
(5) لو لم نقل ظاهر المرور أيضاً هو الاجتياز. 


حرمه وضع شىء فى المساجد 
['ا 


قد تقدّم منه قدس سره فيما يحرم على الجنب أنه يحرم عليه وضع شىء فى المساجد ولو لم يستلزم الدخول فيهاءولكن قبد فى 
المقام وضع الحائض بما استلزم التاخول قينا ولا وه للفرقه يفيماء فإن ارارق عدي هناد لله ين سفالة قال سمالت آنا 
عبدالله عليه السلام عن الجنب والحائض يتناولان من المسجد المتاع يكون فيه؟ 


ص رون 


.٠١ من أبواب الجنابه»الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 7:701ءالباب‎ ))١( -١ 
من أبواب الجنابه»الحديث ؟.‎ ١8 بابلا»7:7١ه وسائل الشيعه‎ ))7( -١ 


المافيين الاهوا هو السححدي د | 

والمشاهد المشرفه كسائر المساجد| ؟] 

دون الرواق منها وإن كان الأحوط إلحاقه بها هذا مع عدم لزوم الهتكك وإِلَا حرم. 
وإذا حاضت فى المسجدين تتيمم وتخرج["] 

ناذا كان زمان الخروج أقل من زمان التيمم أو مساوياً. 

قال:«نعمءولكن لا يضعان فى المسجد شيئاً». )١(‏ 


وعللع الجمله؛فإن كان المحرم على الجنب وضع شىء فى المساجد ولو فى حال اجتيازه عنها أو من الخارج فالحائض أيضاً 
كذلككءفإن كان المحرم هو الدخول فى المساجد لغرض وضع شىء فيها فى مقابل الدخول فيها لأخذ شىء منها فالحائض أيضاً 


حرمه اجتياز المساجد 
]١[‏ 


قد تقدّم الوجه وهو أنْ العمده فى الحكم على الحائض بحرمه اجتيازها فى المسجدين كالجنب ما يستفاد من صحيحه زراره 
ومحمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام من اتحادهما فى الحكم وما ورد فى روايه محمد بن مسلم التى لا يبعد كونها معتبره 
لانّحاد نوح بن شعيب النيشابورى مع نوح بن شعيب البغدادى الذى ذكر الفضل بن شاذان أنه كان فقيهاً عالماً صالحاً مرضياً من 
قوله:«ويدخلان المسجد مجتازين ولا يقعدان فيه ولا يقربان المسجدين الحرمين». 272 


[؟ا 

قد تقدّم الكلام فى إلحاق المشاهد المشرفه بالمساجد فراجع. 

*[ 

قد تقدّم أن الحكم علكِع الجنب بالتيمم لخروجه لا يوجب الحكم على 


ص :50 


1-(0) وسائل القيجه 01ااالبات لال من أبوات الجنابالعديك الأول 


.17 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ١8 بابلاء1٠١‎ - 7:09 وسائل الشيعه‎ ))7( -١ 


(مسأله )١‏ إذا حاضت فى أثناء الصلاه ولو قبل السلام بطلت[١]‏ 
وإن شكت فى ذلكك صحتآبفإن تبيّن بعد ذلكك ينكشف بطلانها ولا يجب عليها الفحصء و كذا فى سائر مبطلات الصلاه. 


الحائض بالتيمم فإنّه يمكن أن يقال إِنْ التيمم يرفع الحدث عن الجنب بالإضافه إللإ مروره.وأمًا الحائض أى ذات الدم فلا أثر 
لغسلها فضللً عن تيمّمها فلا وجه لإلحاقها بالجنب فى هذا الحكم. 


إذا حاضت أثناء الصلاه 
]1١[‏ 


هذا مبنى عللِا ما هو الصحيح من كون السلام جزءاً للصلاه لا أنه واجب آخر عند تمام الصلاه»وعليه تكون الصلاه قبل 
السلامءبل فى أثناء السلام مره لتقل الظيارء قط :ابابو 6ذ) الحال فى سفرك نان المطاةفيو إذا فكع ف سورك 
الحيض أثناءها تبنى على استصحاب طهرها فتتم صلاتها.نعم إذا انكشف بعد ذلك حدوثها أثناءها ينكشف بطلانها لفقد 
الطهاره المعتبره فى الصلاه؛ و كذا الحال عند الشكك فى حدوث ساثر مبطلاتها ولا يجب عليها عند الشكك فى حدوث الحيض 
أثناءها الفحص عن حالهاءكما هو الحال فى الفحص فى سائر الشبهات الموضوعيه.ولكن قد ورد فى موثقه عّمار بن موسى»عن 
أبى عبدالله عليه السلام فى المرأه تكون فى الصلاه فتظن أنّها قد حاضت قال:«تدخل يدها فتمسٌ الموضع فإن رأت شيئاً 
انصرفتءوإن لم ترّشيئاً أتمت صلاتها؛ (1 و ربما يتبادر إلى الذهن كما أنّها تدل على بطلاءن صلاتها بالحيض أثناء 
صلاتها»كذلكك تدل على لزوم الفحص 


ص :720 


1-(1)) وسائل افيف وه -عة#الات »+ من أبوات الحيضن بالحدديك الأول. 


(مسأله ؟) يجوز للحائض سجده الشكر[ ]١‏ 
ويجب عليها سجده التلاوه إذا استمعتءبل أو سمعثتث آيتها. 


عليها عند احتمال حدوثه.ولكن المفروض فى السؤال الظن المحتمل كونه بمعنى الاعتقاد أن الأمر المزبور بمناسبه الحكم و 
الموضوع الإرشاد إلى طريق اليقين المتيسر لها عند احتمال حيضها أثناء صلاتها فلا دلاله لها على تعين الفحص المزبور وعدم 
جواز إتمام صلاتها باحتمال بقاء طهرها. 


يجوز لها سجده الشكر 
]1١[‏ 


للإطلاق فى بعض ماورد فى الأمر بسجده الشكر و مطلوبيتها عند حدوث النعمه.و لم يدل دليل على اشتراط الطهاره فى تلكك 
السجدهءو كذا الحال فى سجده التلاوه حيث لايعتبر فيها الطهارهءو قدالتزم الماتن قدس سره فى بحث سجود التلاوه وجوبها على 
القارئ والمستمع إلى آيه السجودءبل على سامعها وإن لم يكن منصتاً لها؛ ولذلك ذكر فى المقام:«ويجب عليها سجده التلاوه 
اذا استمعت بل أو سمعت آيتها» وقد ورد فى بعض الروايات أن الحائض تسجد إذا سمعت السجده كما فى موثقه أبى بصير»عن 
أبى عبداللّه عليه السلام الوارده فيمن صلى خلف من لا يقتدى به. (1) 


والكلام فى المقام من جهتين: 

الأول يعتبر الإنصات والاستماع فى وجوب سجله التلاوه أو يكفى السماع؟ 

والثانيه:هل الحائض تلحق بغيرها فى وجوب سجود التلاوه عليها أو أنه لايجب عليها سجود التلاوه؟ 
ص 58١:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه *١٠:2ءالباب‏ 8" من أبواب القراءه فى الصلاهءالحديث الأوّل. 


أمَا الكلام فى الجهه الأوللِ فالظاهر عدم وجوب سجود التلاوه إِلَّافى صوره الاستماعءو فى غير صورتها ترخيص فى الترك كما 
هو مقتضى الجمع بين الروايات الوارده فى الأمر بالسجود عند سماع قراءتها و بين صحيحه عبداللّه بن سنان قال: 


سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل سمع السجده تُقرأ؟ قال:«لا يسجد إِلَّاأن يكون منصتاً لقراءته مستمعاً لها أو يصلّى بصلاته 
فأنا أ كرن يى قى لابعيه أن قعل قن تأعنيه 1 قلا منيتل لها سبع 33 


و دعوى عدم إمكان رفع اليد عن مطلقات الأمر على السامع بالسجود بهذه الصحيحه لايمكن المساعده عليها؛ فإنّ غايتها أن 
يثبت الترخيص فى الترك فى غير صوره الاستماع مع مطلوبيته سجودها حتّى فى مورد مجرّد سماعهاءو ما فى ذيلها لا-يكون 
قرينه على اختصاصها بصوره الاستماع فى حال الصلاهءحيث إِنّ هذا الذيل تصريح ببعض ما يقتضى الحكم المذكور فى 
صدرها كما لايخفى. 


و أمًا الجهه الثانيه:فقد ذكرنا ورود الأمر على الحائض بسجود التلاوه فى بعض الروايات كصحيحه أبى عبيده الحذاء قال:سألت 
أبا جعفر عليه السلام عن الطامثُ تسمع السجده؟ قال:إن كانت من العزائم فلتسجد إذا سمعتها» (1) و فى روايه أبى بصير 
المضمره قال:قال:«إذا قرئ شىء من العزائم الأربع و سمعتها فاسجد وإ كنض على غير وزو يوان كد يها زان كان المراة 
لاتصلىءو سائر القرآن أنت فيه بالخيار إن شئت سجدت وإن شئت لم تسجد) () ولكن فى مقابلها صحيحه عبدالرحمن بن أبى 


عبدالله أو موثقته.عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن الحائض 


ص 8 


1-(0)) وسائل الفيتن 069+ )الات #عهن أبوات القراءة الحنايك الأول 
9 (6) وسائل الشيعة +ءع#دلادالبان #2 فن أبوات السيض الحديت الأول, 
*- (*)) وسائل الشيعه ١7:6ءالباب‏ 2" من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


و يجوز لها اجتياز غيرالمسجدين لكن يكره. و كذا يجوز لها اجتياز المشاهد المشرفه.[١]‏ 


هل تقرأ القرآن و تسجد سجده إذا سمعت السجده؟ قال:«تقرأ ولاتسجد» )١(‏ وفى معتبره غياث.»عن جعفر»عن أبيه نغ على 
عليهم السلام قال:«لاتقضى الحائض الصلاه ولاتسجد إذا سمعت السجده» (؟) ولكن لايخفى أنْ هاتين الروايتين مطلقتان تعمّان 
سماع السجده من سورالعزائم أو بغيرها وكون السماع بنحو الاستماع أو بغيره فيقيدان بغير صوره الاستماع من سور العزائم بقرينه 
صحيحه أبى عبيده الحذّاء وصحيحه عبداللّه بن سنان المتقدمه فى الجهه الأولى:وربما يقال بعدم إمكان هذا النحو من الجمع 
فَإِن ظاهر موثقه عبدالرحمن بن أبى عبدالله ومعتبره غياث أن للحائض خصوصيههءولكن يمكن أن يقال خصوصيتها عدم 
استحباب قراءه القرآن لها كقراءته لغيرها و عدم استحباب سجودها كاستحباب السجود لغيرهاءوأمًا السجده للعزائم فلا فرق بينها 


وبين غيرها فى وجوبها لاستماعها كما هو ظاهر صحيحه أب عبيده الحذاء. 
يكره اجتياز غير المسجدين 
]١[‏ 


لعل الوجه فى كراهه الاجتياز فى غير المسجدين ما روى فى دعائم الإسلام أن الحيض لا يقربنَ المساجد. (5) وفى كونه سنداً 
للكراهه و لوبضميمه ما قيل من التسامح فى أدله السنن تأمّل»حيث إِنّ ما تقدّم من الدليل على جواز الاجتياز يقيد النهى عن 


القرب بغيره. 
ص :70 
))١(-١‏ وسائل الشيعه ١1:6ءالباب‏ 6” من أبواب الحيضءالحديث ع. 


؟-(73)) وسائل الشيعه 7:67ءالباب 8" من أبواب الحيضءالحديث 8. 
070-7) دعائم الاسلام .١1:178‏ 


(نسالة )الا جور ليا دخول المساجه بقن لاطا نميل هع أرقا فى صووة انار ابه قلوونهاء] 1] 
السابع:وطيها فى القبل[ 1 


حتى بإدخال الحشفه من غير إنزال»بل بعضها على الأحوط:ويحرم عليها أيضاًءويجوز الاستمتاع بغير الوطى من التقبيل والتفخيذ 
والضمّءنعم يكره الاستمتاع تمابين الشدرة والركبه منها بالمباشر»وأق) فوق اللباس فلابأسء وما الوطى فى دبرها فجوازة محل 
إشكال. 


قد تقدم أن المستثنى عن القرب إلى مكان الصلاه يعنى المساجد فى الآيه المباركه صوره الاجتياز»و يحمل المرور الوارد فى 
بعض الروايات على الاجتياز على ما تقدمءوبما أن الحائض متّحده مع الجنب فى الحكم لا-يكون لها دخول المساجد بغير 
اجتياز.بل بالاجتياز أيضاً فيما إذا أوجب تلويث المسجد غايه الأمر يكون عدم جوازه فى صوره التلويث لحرمه التلويث لا لنفس 
الاجتياز. 


حرمه وطئها 
ف 


الاستمتاعات من الحائض بحسب الحكم على ماذكر الماتن قدس سره أربعه أقسام:منها ما هو محرّم و هو الوطى فى قبلها و لو 


و منها مايجب الاحتياط بتركه و هو وطيها فى دبرها و الدخول فى قبلها بأقل من الحشفه. 

و منها مايكره و هو الاستمتاع من بشره مابين سرّتها و ركبتها بأن لايكون الاستمتاع من فوق الثوب كالإزار. 
ومنها ما هو جايز بلاكراهه و هوالاستمتاع بغير ما ذكر فى الأقسام الثلاثه. 

و هذا فيما إذا خرج دم حيضها من الموضع المعتاد يعنى قبلهاءوأمًا إذا خرج 


ص فر 





من غيره فإن كان خروجه من دبرها يتركك وطيها فى دبرها وقبلهاءوأمًا إذا خرج من غير دبرها يتركك وطيها فى قبلهاءو لابأس 
بوطيها فى موضع خروج الدم أمّرا وطى الحائض فى قبلها فحرمته متسالم عليها بين علماء الفريقين»ويدلَ عليه الكتاب المجيد 
والروايات الكثيره والمشهور على حليه سائر الاستمتاعات فى غيرالوطى فى دبرها خلافاً للسيد رحمه الله حيث إِنّ المحكى عنه 
آله لأديشل اروعها مايه السرهوالركية وعنى الانوديل “كس حرة 835 الفول إن لكلو وويتطايى لكهة مم صخي 
الحلبىءقال:إنه سأل أبا عبدالله عليه السلام عن الحائض مايحل لزوجها منها؟ قال:تتزر بأزار إلى الركبتين و تخرج سرّتها ثم له 
مافوق الإزارءقال:وذكر عن أبيه عليه السلام أن ميمونه كانت تقول:إنّ النبى صلى الله عليه و آله كان يأمرنى إذا كنت حائضاً أن 
أترر بثوب ثم اضطجع معه فى الفراش. (؟) و رواه الشيخ قدس سره عن الحلبى إلى قوله:فوق الإزار. () و روى أيضاً بسنده عن 
على بن الحسن بن فضالءعن على بن أسباط عن عمّه يعقوب بن سالم الأسحمر عن أبى بصيرءعن أبى عبد الله عليه السلام 
لسغل عو الحائضن مابحل لروحها منها» قال 


«تتزر بإزار إلى الركبتين و تخرج ساقيها و له مافوق الإزار» (5) و لكن لابد من رفع اليد عن ظهورها فى عدم جواز الاستمتاع 
ماشره البظره ينثل موثقه معاو ديح عمان: عن أب عبداللّه عليه السلام قال:سألته عن الحائض مايحلٌ لزوجها منها؟ قال:«مادون 


ص :3 


.186 - ١:187 حكاه عنهما السيد العاملى فى مفتاح الكرامه 3177:.وانظر للأردبيلى مجمع الفائده والبرهان‎ ))1(-١ 
وساكل القبعة الات علامق أبواب السف الحدية الأول:‎ )/( 97 

0( تيوت الأحكام ع18:١ءالحديث .١١‏ 

+- (6)) تهذيب الأحكام 1:10 - 80 1ءالحديث ؟1١.‏ 


الفرج» )١(‏ و فى حسنه عبدالملكك بن عمرءقال:سألت أباعبداللّه عليه السلام ما لصاحب المرأه الحائض منها؟ فقال:«كل شىء ما 
عدا القبل منها شح انها ساء كرفي الاتضباط وجرا تركك الدخول ولو بإدخال بعض الحشفه فيقال:فى وجهه.بل فى وجه 
الحكم كما عن جماعه بحرمته:إنْ مقتضى تحريم الفرج والقبل والنهى عن الإيقاب عدم الفرق فى الحرمه بينه وبين الإدخال 
يحتذان الحشفه أو الأزينةويتضية شا الأمر بالاعتزال فى الآيه المباركه والأمر بالاجتناب عن ذلكك الموضع و موضع الدّم فى 
صحيحه هشام بن سالمءو مرسله ابن بكير الآ-تيتين»و لا منافاه بين حرمه هذا الدخول و عدم كونه موجباً للغسل»ولكن يمكن 
المناقشه فيما ذكر أنّ الأ.مر بالا-عتزال فى الآيه المباركه كنايه عن تركك وطيهن فى حيضهنّ» كما هوالحال فيما دلّ على تحريم 
الفرج والقبل والنهى عن الإيقاب.والمغروس فى الأذهان من وطيهن ما كان الدخول موجباً للغسلءو مع عدم كونه موجباً لم 
يعتبره الشارع رظي ولتق لأركرن التدكفول وى تدان العتفو ميا لاس ار المير أن تويك التسنه قا بها يكن للتقاهن 
الالتزام بالاحتياط. 


و أمّا الاحتياط وجوباً فى ترك وطيها فى دبرها حال حيضها فلما يذكر من شمول الفرج للدبر أيضاًءوما فى معتبره عمر بن 
يزيدقال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام:ما للرجل من الحائض؟ قال:«مابين إليتيها و لايوقب». (*) 


و لكن فى مقابلها ما فى حسنه عبدالملكك بن عمر من قوله عليه السلام: كل شىء 


ص 01 


))١( -١‏ وسائل الشيعه ١7:؟ءالباب‏ 70 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
97 (6) وسائل الشبعه #51 #ادالبات 8ا هن أبوات السيض :الحديت الأول: 
*- (*)) وسائل الشيعه 77:؟ءالباب 70 من أبواب الحيضءالحديث 8,. 


ماعدا القبل منها بعينه» )١(‏ و عموم الفرج للدبر غيرمعلوم»وفى صحيحه هشام بن سالمءعن أبى عبدالله عليه السلام فى الرجل 
يأتى المرأه فيما دون الفرج وهى حائض؟ قال: 


«لابأس إذا اجتنب ذلكك الموضع' (5) حيث إِنَّ ظاهرها إراده القبل من الفرج وعدم البأس بغير الإتيان فى قبلها حال 
حيضهاءوأظهر منها مرسله عبدالله بن بكير)عن بعض أصحابنا عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«إذا حاضت المرأه فليأتها زوجها 


نعم»لو كان ظاهر معتبره عمر بن يزيد خصوص النهى عن الاويقاب فى الدبر خاصّه كما اذعى يرفع اليد عن إطلاق الترخيص فى 
غيرها بذلك النهى؛ لكونها أخص إِلَاأَنَ الإيقاب يعم الإدخال فى القبل والدبر»و عليه تكون دلالتها على عدم جواز الوطى فى 
دبرها بالإطلاق فيعارض بما دل على أنه يحل لزوجها مادون الفرج بالإطلاق.حيث إن مقتضل ذلكك جواز الوطى فى دبرها بناءً 
على انصراف الفرج إلى القبل. 


وعلى الجملهالنسبه بين مادلٌ على حليه غيرالفرج مع ما دلّ على النهى عن الإيقاب العموم من وجه يشمل ما دلّ على حليه 
غيرالفرج حليه سائر الاستمتاعات من دون الوطى»كما يشمل النهى عن الإيقاب الوطى فى القبل ولا تعارض بينهما فى هذين 
الأمرين»وإنما يجتمعان فى وطيها فى الدبر حيث إِنّ مقتضى حليه غيرالفرج جوازهءو مقتضى النهى عن الإيقاب حرمته»و لكن 
يقدّم مادل على حليه 


ص 806 
3-(0) وسائل القيده #891 #البات 8؟ من أبوات الحيض:الحديت الأول 


؟-(73)) وسائل الشيعه 7:377ءالباب 70 من أبواب الحيضءالحديث 68. 
*- (*)) وسائل الشيعه 7:77ءالباب 70 من أبواب الحيضءالحديث 8. 


غيرالقبل كماورد فى حسنه عبدالملك بن عمروءحيث إِنّ دلالتها على جواز وطيها فى دبرها بالعموم و دلاله النهى عن الإيقاب 
على حرمته بالإطلاق. 


أضف إلى ذلكك أنه لوكان المراد بالإيقاب خصوص الوطى فى الدبر فلابختص النهى بالحائضءو قد ورد النهى عن إتيان النساء 
فى أدشازهن فى سائز الزوايات المحدولة على الكراهه قات الترخيف السسعفاد مو نحفتها التخروومق المحقما هذا أن النهن 
فى صحيحه عمر بن يزيد ذلكك النهى الذى كان قبل الحيض ولو بقرينه ما دل على حلّيه مادون القبل والفرج من الحائض. 


بقى فى المقام ماذكر الماتن قدس سره من أنه كمايحرم على الزوج وطى زوجته حال حيضها كذلك يحرم عليها حال حيضها 
الوطى بتمكينها. 


وبتعبير آخرءكما يحرم الزنا على كل من الرجل والمرأه كذلكك يحرم الوطى على كل من الزوج والزوجه حال حيضهاءلا أن 
المحرّم هو فعل الزوج وإِنْما يحرم التمكين على الزوجه من باب إعانه زوجها على الإثم حتى لايحرم على الزوجه إدخال ذكر 
زوجها فى فرجها حال نومه أو لا يحرم التمكين فيما إذا كان زوجها مجنوناً أو صبياً أو يقال بعدم الحرمه فيما ذكر لعدم الدليل 
على حرمه مجرد إعانه الغير على المحرّمءوإِنْما المحرّم هو التعاون على الإ-ثم»و مع عدم الحرمه على الزوج لا-يكون تمكينها 
تعاوناً على الإثم والعدوان. 


والوجه فى ذلكك خبر محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يطلق امرأته متى تبين منه؟ قال:«حين يطلع 
الدم من الحيضه الثالثه تملك نفسهاء قلت:فلها أن تتروج فى تلكك الحال؟ قال:نعم»و لكن لا تمكن من نفسها حتى تطهر 


ص ير 


: ا 5 1 5 لا 2 5 5 
وإذا خرج دمها من غيرالفرج فوجوب الاجتناب عنه غيرمعلوم»بل الالقوى عدمه إذا كان من غير الدبرءنعم لايجوز الوطى فى 
فرجها الخالى عن الدم حينئذ[ ]١‏ 


من الدم. )١(‏ وظهورها فى عدم جواز تمكينها للوطى وإن كان تاماً إِلَاأنّ وقوع الإرسال فى سندها يشكل أمر الاعتماد عليهاءفإنٌ 
الكلينى قدس سره رواها عن محمد بن يحيى»عن محمدبن الحسين»عن بعض أصحابنا - أظنّه محمدبن عبد الله بن هلال أو على 
بن الحكم - عن العلاء بن رزين»عن محمدبن مسلمءعن أبى جعفر (5) .فإنّه ولو قلنا باعتبار محمد بن عبداللّه بن هلال لكونه 
من المعاريف الذين لم يرد فيهم قدح إلَاأنه ظنّ محمد بن الحسين بن أبى الخطاب يكون الراوى هو أو على بن الحكم لايفيد 
بالإضافه إلينا أمرأًءويمكن الاستدلال على حرمه تمكين الحائض بما هو تمكين بقوله عليه السلام فى معتبره خلف بن حتّراد 
الكوفى الوارده فى تمييز دم العذره عن دم الحيض:«فلتتق الله فإن كان من دم الحيض فلتمسكك عن الصلاه حتى ترى الطهر 
وليمسكك عنها بعلها» () حيث جعل عليه السلام إمساكك بعلها عنها تقوى لها من الله سبحانه»ومقتضى كونه تقوى لها حرمه 
تمكينها فى الوطى لبعلها. 


أقنت إلى ذلك ارتكاد المتشرعه تان خرمه الوط تال الحقن كدرهه الوق بالزشاقى كرته تعوديا على كل من الرجل 
والمراه: 


إذا خرج الدم من غير الفرج 

]١[ 

لعدم كون الثقبه الخارج منها الدم قبلا أو فرجاً لها والمنهى عنه وطى 

ص :5898 

1(21)) وشائل لغيه 1لا تالباك ان أبوات الغذه الحعديك الأول 


؟- (5؟)) الكافى 2:88»الحديث .١١‏ 
(*)) وسائل الشيعه 777 اءالباب 7 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


(مسأله ؟) إذا أخبرت بأنّها حائض يسمع منها[١]‏ 


كنال اعرف أثيا عالهن 


الحائض فى قبلها و فرجها على ما تقدم؛ لذا يحرم وطى المرأه المفروضه فى فرجها الخالى من الدم أخذاً بإطلاقات حرمه وطى 
الحائض فى قبلها و فرجها و ما ورد فى مرسله عبداللّه بن بكير::إذا حاضت المرأه فليأتها زوجها حيث شاء ما اتقى موضع الدم) 
(1) ظاهرها أنّ موضع الدم أخذ بالعنوان المشير إلى القبل والفرج لا أن لخروج الدم موضوعيه ولو من غيرالفرج»أضف إِللا 


ذلك إرسالها. 
إخبارها بالحيض 
]١[‏ 
١ 5‏ 00 75 0 5 لا وم 6 وف بر [] ممه 
من غير خلاف فى أصل سماع قولها فى حيضها وطهرهاءو يستدل على ذلكك بقوله سبحانه: «وَ لا يحل لَهُنَ أن يَكتَمْنَ ما خلق 


الله فى أَنْلَامِهنٌ » (؟) بناءً على أنّ الآيه تعتم الحيض والطهرءفإنّهما كالحمل ممما خلقهما الله فى أرحامهن و أن تحريم الكتمان 
وعدم الإظهار يلازم وجوب القبول حيث لايعلم خبر ذلكك إِلَّامن قبلهن ولو لم يقبل قول المرأه فى إخبارها بحيضها أو طهرها 
أو حملها لكان وجوب الإظهار عليها لغواً محضاًءبل ربما يجعل كون حيضها بما لا يعلم إِلَامن قبلها موجباً لقبول قولها فيهما. 


و ربما يناقش فى الاستدلال بالآيه بأنَ الأحكام المترتبه على الحائض قسمان: 
قسم يكون الإخبار بحيضها إقراراً على نفسها كحرمه مكثها فى المساجد. 
وقسم منها يحسب إقراراً لها كعدم جواز الوطى لزوجها. 

والذى يعتبر من قولها مايكون الإخبار به على نفسها و لا إطلاق فى الآيه 

717١: ص‎ 


0-1)) وشائل اليه ؟لاءالبات 88 من أبرات ايض الحديت م 
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بالإضافه إلى الأحكام التى تحسب إقراراً على زوجهاءو فيه مالايخفى؛ فإنّ ظاهر الآيه بناءٌ على شمولها لحيضها كشمولها لحملها 
اعتبار إخبارها فيه كان لها أو عليهاء بل لا موجب لوجوب إظهارها فيما كان عليها فإنٌ حرمه مكثها فى المساجد أو حرمه قراءتها 
العزائم لاتتعلق بغيرها حتى يجب عليها إظهار حيضهاءوالعمده اختصاص الآيه اللعارواور أو عمومه بحيث يع لض برف 
تل فى الوناتل مق ارمس فى سجيع قطن عطاوق عليه لساك عن انول تالي37 /0 24/1 31 توي | ما حَلَقَ الله فى 
راهن ؛ قال:فوض الله إلى النساء ثلاثه أشياء:الحيض والطهر والحمل. )١(‏ 


وأمّرا دعو أن الحيض متّم ا لا يعلم إلَامن قبل المرأهءوما لا-يعلم إلامن قبل المرأه يسمع قولها فيه قابل للمناقشه صغرى و 
كبرىءفقد تكلمنا فى بحث الشهادات فى الكبرى التى ذكرت فى الكلمات أن كل دعوى لاتعلم إِلّامن قبل مدّعيها يسمع فيهاءو 
ذكرنا عدم قيام دليل على هذه الكبرن. 


والعمده فى المقام صحيحه زراره التى رواها الشيخ والكلينى ٠وهى‏ صحيحه زرارهء»قال:سمعت أبا جعفر عليه السلام 
يقول:«العده والحيض إل النساء» 0) وعلى روايه الكلينى قال:«العده والحيض للتشناء إذا ادرعت صدّقت» رو دلالتها على قبول 
قولها فى حيضها كعدّتها ظاهره.ومقتض] إطلاقها عدم الفرق بين كونها متّهمه فى إخبارها أم لاءولكن قد قيد السماع فى كلمات 
بعض الأصحاب بعدم 


77١١ ص‎ 


.1:19 وسائل الشيعه 17:177ءالباب 75 من أبواب العدد»الحديث 7.وانظر تفسير مجمع البيان‎ ))1(-١ 
.22 الحديث‎ ١:98 تهذيب الأحكام‎ ))5(-١ 
الكافى ١١٠:#بالحديت الأؤل.‎ )0 + 


كونها متّهمه فى إخبارهاءوالمستند فى رفع اليد عن إطلاق الصحيحه معتبره السكونى»عن جعفرءعن أبيه عليهما السلام أن أمير 
المؤمنين عليه السلام قال فى امرأه ادعت أنّها حاضت فى شهر واحد ثلاث حيض فقال:«كلفوا نسوه من بطانتها أن حيضها كان 
فيما مضى على ما ادّعتءفإن شهدن صدقت وإِلًَا فهى كاذبه» )١(‏ وقبل إن موردها وإن كانت الدعوى البعيده إِلَاأن الظاهر أنّها 
موجيه ضام فى قولهاءفالميزان كونها متّهمه فى إخبارها لا الدعوى البعيده فتكون صالحه لتقييد الصحيحه.بل الآيه المباركه 
«وَ لا- يِل لَهُنّ أنْ يَكُمْنَ ل خَلَقَ اللَهُ فى أَرْظْامِهنّ ؛ (1) ولكن لا-يخفل] أن الدعوى المفروضه فى الروايه من دعوى أمر نادر 
يطمئن الإنسان بكذبها لو لم يعلم بكذبها إِنَاإِذا ثبت عدم ندره مدعاها بالإضافه إليها لحصوله فى حقها قبل ذلكك وهذا غيركون 
المرأه متّهمه فى إخبارها. 


و على الجمله.الاطمينان بكذب المرأه فى الإخبار بحيضها أو طهرها غير كونها متّهمه فى إخبارها بحيضها أو طهرها فلاموجب 
ارقم ايك شو إطالاق الصحيعه وجوه كونها بيه الى خازها: 


ثم إِنه لاخرق فى سماع قولها فى إخبارها بحيضها أو فى إخبارها بطهرها فإنّ المنساق من الصحيحه.بل من الآيه على تقدير 
دلالتها أنّ العده إثباتاً ونفيً»وكذا الحيض إثباتاً ونفياً للنساء إذا ا دعت صدقتءولذا لايتأمل فى سماع قولها فى بقاء عدتها بأن 
تقول إنى فى الطهر الثالث أو لم أرَ الحيض الثالث.كمالايخفلا. 


ص :777 


1-(0)) وسائل الفسيه #32 االبات لالافق أبواث الحيض الحديث ٠"‏ 
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(مسأله 0) لافرق فى حرمه وطى الحائض بين الزوجه الدائمه والمتعه والحره والأمه والأجنبيه والمملوكه كما لافرق بين أن يكون 
الحيض قطعياً وجدانياً أو كان بالرجوع إلى التمييز أو نحوه»بل يحرم أيضاً فى زمان الاستظهار إذا تحيضتءوإذا حاضت فى حال 
المقاربه يجب المبادره بالإخراج.[١]‏ 


حرمه الوطى للدائمه وغيرها 
]١[‏ 


بلاخلاف معروف أو منقول و يقتضيه قوله سبحانه: اماغْتَلُوا التلَاءَ فى الْمَحِيض » )١(‏ فإنّه كبعض الروايات كحسنه عبد الملكك 
بخ دوو #الااسالكه أبا غبدالله عليه السلام:ما لصاحب المرأه الحائض منها؟ فقال:دكل شىء ماعدا القبل منها بعينه (7) .فإنّْه يعم 
الزوجه المنقطعه نكاحها والمملوكه للرجل والمحلله له.ولايحتمل أن يكون وطى الزوجه والمملوكه والمحلله حال حيضها 
محرماً و ان لا تحرم الوطى حال الحيض فى غيرهاءكما لافرق بين كون حيض المرأه وجدانياً أو كان حيضها بالأماره برجوعها 
إلى التمييز أو برجوعها إلى عاده أقاربها أو كان تحيضها برجوعها إلى العدد أو تحيضها فى أيّام الاستظهار»وقد تقدم فى موثقه 
فضيل و زراره عن أحدهما عليهما السلام أن التعبير عن التحيض أبّام الاستظهار بالاحتياط لأجل تركها التمكين لزوجها مع 
ترك الصلاه خصوصاً باعتبار ماورد فى ذيلها من الأمر بالصلاه بعدالاحتياط و قوله عليه السلام:«فإذا حلت لها الصلاه حل 
لزوجها أن يغشاها» () و إذا كان هذا هوالحال فى التحيض الظاهرى فلايكون التحيض الواقعى كما هو الحال فى رجوعها إلى 
العدد مخالفاًءكما لايخفلا. 


نعمءقد تقدّم أنه مع عدم وجوب الاستظهار عليها بأن يكون الاستظهار 


ص كر 


))١(--١‏ سوره البقره:الآيه 7؟5. 
؟- (75)) وسائل الشيعه ١7:7ءالباب‏ 78 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 
(*)) وسائل الشيعه */":اءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث ؟١,‏ 


الثامن:وجوب الكفاره بوطيها وهى دينار فى أوّل الحيض و نصفه فى وسطه و ربعه فى آخره إذا كانت زوجه.من غير فرق بين 
الحره والأمه والدائمه والمتقطعه[١]‏ 


تخبيرياً أو فى موارد تخبيرها فى التحيض بين الأقل والأ-كثر لوطالب زوجها تمكينها فلا-يجوز لها التحيض بالأكثرءولكن إذا 
اختارت التحيض بالزائد بتركك صلاتها ينفذ تحيضها فلايجوزلها التمكين لزوجها كما لايجوز لزوجها وطيها بعد تحيضهاءوذكرنا 
أَنّ وجوب الإجابه بطلب زوجها لايوجب بطلان تحيضها نظيرالنهى عن المعامله وكان ما ذكر جمعاً بين حقٌّ زوجها و بين مادل 
على كونها مستحاضه بعد انقضاء تحيّضها واحتياطهاءوفى موثقه سماعه قال:سألته عن المرأه رأت الدم فى الحبل؟ قال:«تقعد 
أنامها التى كانت تحيض فإذا زاد الدم على الأرَّام التى كانت تقعد استظهرت بثلاثه أيَام ثم هى مستحاضه )١(‏ .وفى موثقه 
إسحاق بن جرير عن أبى عبداللّه عليه السلام فى المرأه تحيض فتجوز أثّرام حيضهاءقال::إن كان أيَام حيضها دون عشره أيَام 
استظهرت بيوم واحدٍ ثم هى مستحاضه). (5) 


وأمَا وجوب المبادره إلى الإخراج فيما إذا حاضت أثناء المقاربه فإنّه مقتضى تحريم وطيها حال حيضها و وجوب الاعتزال الوارد 
فى الآيه المباركه. 


وجوب الكفاره بالوطى 
]1١[‏ 


المنسوب إلى الشهره بين القدماء وجوب الكفاره بوطى الحائض فالوطى فى أول الحيض كفارته دينارءونصفه فى الوطى فى 
وسظه وريعه فى آخترى كما أنْ المسوب إلى الشهره بين المتأعرية اسحبابها. 


ص 7 


.* من أبواب الحيضءالحديث‎ ١٠ وسائل الشيعه 71*07 1ءالباب‎ ))١( -١ 
." وساكل الشيعه 1:#:البات “19 من أبوات الحيض الحديث‎ ))9(-57 


و يستدل عليه بما رواه الشيخ قدس سره بسنده عن محمدين أحمد بن يحيىءعن بعض أصحابناءعن الطيالسىءعن أحمد بن 
محمدءعن داود بن فرقدءعن أبى عبدالله عليه السلام فى كفاره الطمث أنه يتتصدق إذا كان فى أوّلهِ بدينارءوفى وسطه نصف 
دينار وفى آخره ربع دينارءقلت:فإن لم يكن عنده ما يكفّر؟ قال:فليتصدّق على مسكين واحد وإِلَا استغفراللّه ولايعود. )١(‏ وفى 
معتبره محمدبن مسلم؟ قال:سألته عمّن أتى امرأته وهى طامث؟ قال:«يتصدق بدينار و يستغفرالله) (1) وفى موثقه أبى بصير»عن 
أبى عبدالله عليه السلام:«من أتى حائضاً فعليه نصف دينار يتصدق به) (2) وفى معتبره عبيداللّه بن على الحلبى فى الرجل يقع 


على امرأته و هى حائض ما عليه؟ قال: 
(يتصدق على مسكين بقدر شبعه). (6) 


ويقال إِنْ الروايه الأمولى قرينه على الجمع بين الروايات الثلاث بأن يكون الدينار الوارد فى معتبره محمد بن مسلم بالوطى فى 
أوّل الحبيضءو نصف الدينار الوارد فى موثقه أبى بصير بالوطى فى وسطه.والتصدق عل مسكين الوارد فى نوغبي الشيك 
على الحلبى فى حق من يكون غير متمكن من التصدق بدينار ونصفه وربعه. 

و يناقش فى هذا الجمع بوجهين: 


الأول أن الرواية كما ترك قعقه هندا لأرسالها. 


ص :7/0 


.8# تهذيب الأحكام 1:188»الحديث‎ ))1(-١ 

؟-(73)) وسائل الشيعه 7:317»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث ". 
*- (*)) وسائل الشيعه 7:371»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث 6. 
()) وسائل الشيعه 778:؟»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث 8. 


وكانا :أله لاذلذله ليا على وكوي الكثاره البزيزووحة إن التؤال شياع كيه الكفا رمو تعيتيانو اننا أنها لأزمه أو فض فز 
نظر فى السؤال إلى ذلك. 


أقول: أمّرا المناقشه الثانيه فلاآيمنع عن كونها قرينه على الجمع بين الروايات الثلاث؛ فإنّه بعد دلاله كلّ من تلكك الروايات على 
وجوب أداء الكفاره بدينار وبنصف دينار وإطعام مسكين تكون الروايه قرينه على أنْ مورد لزوم الدينار الوطى فى أوّل 
الحيضءومورد النصف الوطى فى وسطهءومورد التصدق على مسكين العجز عن الدينار و نصفه وربعه.ولايحتمل أن يجب 
الدينار و نصف الدينار بالوطى فى أوّل الحيض و وسطه و لا يجب الربع فى الوطى فى أخيره. 


والعمده فى عدم إمكان العمل بالروايه ضعف سندها بالإرسال»ولكن ربما ادّعى انجبار ضعفها بعمل المشهور من القدماء 
كماحكى ذلكف من الشبية ف ال 1 115 


أقول: لم تثبت الشهره بين قدماء أصحابنا فى وجوب التكفير أصللاءنعم ظاهر جماعه منهم ذلكك كظاهر الشيخ قدس سره فى 
التهذيبين (؟) والمحكى عن مبسوطه (2) وظاهر المفيد والسيد فى المقنعه والانتصار (5) »وظاهر المراسم والوسيله (2) ولكن 


ص غ8 


3-(1)) سكاه التحدك البتزان .فى الحداقق التاضب ه20 #اوانظر الذتكرى الت انوفهة:وهوو إذاكان فى سنده إرسال إلاأن 
الشهره تؤيّده. 

؟-(75)) التهذيب 18#:١»والاستبصار‏ 178:١ءالباب ٠١‏ 

*- ()) حكاه عنه العاملى فى مفتاح الكرامه 1817:.وانظر المبسوط .١:6١‏ 

.18 هلأسملا»١7١28:راصتنالاو.00:هعنقملا‎ ))6( 

ه- (6)) المراسم:آ.والوسيله:/6. 


صرح الشيخ قدس سره فى نهايته أن التكفير كماذكر ندب و استحباب. )١(‏ و ذكر الصدوق قدس سره فى المقنع:أنّه إذا وقع 
الرجل على امرأته وهى حائض فإِنٌ عليه أن يتصدق عل مسكين بقدر شبعه وروى أنه إن جامعها فى أوّل الحيض فعليه أن 


يتصدق بدينار وإن كان فى وسطه فنصف دينار»وإن كان فى آخره فربع دينار. (5) 


و يظهر من هذا التعبير و ماذكره الشيخ فى النهايه أَنّهِ لم يكن وجوب الكقّاره كما ورد فى روايه داود بن فرقد أمراً متسالماً عليه 
ليؤخذ قرينه على صحتها وحكى فى المداركك عن المحقق فى المعتبر أنه قال -بعد طعنه فى الأخبار بضعف السند -: 


ولأميا عبس جل وقااعن عو يليااضل "الأسمحاتة لاتقاق الأمحابه علي الشخاضها باليفلحه الر الجخ اتااوجييا أن ابخان 
فنحن بالتحقيق عاملون بالإجماع لابالروايه. () وهذا الكلام كما ترك لايدع مجالاً لدعوي أن العمل بها كان لقرينه داله على 
صحه مضمونها وهى وجوب التكفير وقد ورد مضمون روايه داود بن فرقد فيما روى عن فقه الرضا عليه السلام (5) .وأمًا ما ورد 
فى معتبره محمد بن مسلم من الأسمر بالتصدق بدينار مع معارضتها لموثقه أبى بصير الوارد فيها:«من أتى حائضاً فعليه نتصف 
دينار» (0) تعارضها صحيحه عيص بن القاسمءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام 


ص :/71/1 


))١(-١‏ النهايه:528. 

.ه١:عنقملا‎ ))5(-" 

.١:777 ربتعملاوء١‎ "85 المداركك‎ ))( 

ع- (6)) فقه الرضا عليه السلام:72؟. 

ه- (0)) وسائل الشيعه 7:71 -78"ءالباب 78 من أبواب الحيضءالحديث 6. 


عن رجل واقع امرأته وهى طامث؟ قال:«لا يلتمس فعل ذلكك وقد نهى اللّه أن ... 


يقربهاءقلت:فإن فعل أعليه كفاره؟ قال:لا أعلم فيه شيئاًءيستغفرالله. )١(‏ ونحوها موثقهزراره عن أحدهما عليه السلام قال:سألته 
عن الحائض يأتيها زوجها؟ قال:«ليس عليه شىء يستغفرالله و لا يعود) (؟) ولا يبعد أن يحمل الأمر بالتصدق بالدينار أو نصفه 
على الاستحباب.بل ربما يذكر أن الاختلاف فى الأخبار الوارده فى نفسه قرينه على استحباب الحكمءولكن يحتمل أن يكون 
اختلافها لرعايه التقيهحيث إِنّ المحكى () عن بعض العامه أن كفاره الوطى دينار أو نصف دينار وأكثر هم على نفى وجوب 
الكفاره.وفى حسنه عبدالملكك بن عمروءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل أتى جاريته وهى طامث؟ 
قال :يستغفراللّهءقال:عبدالملكك:فإنٌ الناس يقولون: 


عليه نصف دينار أو دينارءفقال أبو عبداللّه عليه السلام:فليتصدق على عشره مساكين. () 


وعلى الجمله.القول بكون الكفّاره بالوطى فى الأوّل دينار وفى الوسط نصف دينار وفى الأخير ربع دينار و مع العجز تصدق على 
مسكين تفصيل غيرمنقول عن العامه ويتبادر إلى الذهن أنّ هذا الذى ذكر السيد فى الانتصار من متفردات الإماميّه وقد جعل 
قرينه على صحه الخبر أو عمل بها تسامحاً فى أدله السنن أو للإجماع على حسن التصدق.ولكن شىء من ذلكك لايمكن الاعتماد 
عليه مع ضعف السند. وحسن الكفاره بعنوان التصدق غير استحباب التصدق بعنوان كفاره الوطى. 


نعم »ما ذكروه بعنوان الاحتياط حسن لحسن الاحتياط. 


ص ا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:78 الباب 74 من أبواب الحيضءالحديث الأول. 
؟-(73)) وسائل الشيعه 79:؟»الباب 74 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
* (*)) حكاه السيد فى الانتصار:78١.ءالمسأله‏ 58. 

()) وسائل الشيعه 71 7»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





و أمّا ماورد فى روايه ليث المرادىءقال: 
سألت أبا عبدالله عليه السلام عن وقوع الرجل على امرأته وهى طامث خطأ؟ قال: 
«ليس عليه شىء وقد عصلا رئه». )١(‏ 


فالمراد بالخطأ هو العصيان بقرينه قوله عليه السلام:«وقدعصى ربّه) ولوفرض أن المراد بالخطأ الجهل الموجب لرفع الكفاره 
فلايمكن أن يقال بكونها مقدّده لصحيحه عيص بن القاسم»وموثقه زواره المشد ضيه لأن التقيد وارد فى كلام السائل فلايمنع 
عن الأخذ بإطلاقها فى نفى الكفاره. 


كما أنْ التفصيل فى روايه محمدين مسلمءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يأتى المرأه وهى حائض؟ قال:يجب عليه 
فى استقبال الحيض دينار»وفى استدباره نصف دينارء»قال:قلت: جعلت فداكك يجب عليه شىء من الحلٌ؟ قال:نعم».خمس وعشرون 
سوطاً ربع حدّالزانى؛ لأنّهِ أتى سفاحاً. (7) فلضعف سنده لايمكن الاعتماد عليه لا فى التفصيل ولا فى الحد الوارد فيه. 


كروايه محمد بن مسلمء فراجع. 


ص :1/4" 


." وسائل الشيعه 79:؟ءالباب 74 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 
من أبواب بقيه الحدود والتعزيراتءالحديث الأول.‎ ١ وسائل الشبعه /18:/9:الباب‎ ))7( -1 


وإذا كانت مملوكه للواطى فكفارته ثلاثه أمداد من الطعام يتصدق بها على ثلاثه مساكين»لكل مسكين مدّءمن غير فرق بين 
كونها قنّه أو مدبّره أو مكاتبه أو أم ولدءنعم فى المبعضه والمشتركه والمزوّجه والمحلله إذا وطئها مالكها إشكالء ولا يبعد 
إلحاقها بالزوجه فى لزوم الدينار أو نصفه أو ربعه»والأحوط الجمع بين الدينار والأمداد.[ 1] 


كفاره وطء الأمه 
]1١[‏ 


ذكر الشيخ فى النهايه والصدوق من جامع أمته وهى حائض تصدق بثلاثه أمداد من طعام )١(‏ »وفى بعض الكلمات أن بذلكك 
روايه والمذكور فى المتن كبعض الكلماث أثه:يتصدق بثلاثه أمداد على ثلاثه مساكين:والتصدق علا ثلاثه مساكين غير وارد 
فى كلاسم من ذكر أن بذلكك روايه»ويحتمل أن يكون المراد من الروايه المزبوره مارواه فى المستدرك عن فقه الرضامتى ما 
جامعتها و هى حائض فعليكك أن تصدق بدينار - إِللِم أن قال -:وإن جامعت أمتكك وهى حائض تصدقت بثلاثه أمداد من طعام. 
اش 


وأمًا ماذكر فى الفقيه:و من جامع أمته و هى حائض تصدّق بثلاثه أمداد من طعام. () فهو كلام الصدوق لا ذيل المرسله التى 
أوردها قبل ذلكك فراجع. 

نعم »ورد فى حسنه عبدالملكك بن عمرو قال :سالك أيا عبدالله عليه السلام عن رجل ان جاريه و هى طامث؟ قال:يستغفرالله 
ربهءقال عبدالملكك:فإنْ الناس يقولون: 

نصف دينار أو دينارءقال:يتصدق على عشره مساكين. (5) ولكنّ التصدق عل عشره 


758١: ص‎ 


.5٠١ النهايه: ١لا - 05ل المقنع: ١هءمن لا بحضره الفقيه 98:١ءذيل الحديث‎ ))01(-١ 

-١‏ (1)) مستدركك الوسائل ١1:1ءالباب‏ 7 من أبواب الحيضءالحديث الأوّلءوانظر فقه الرضا عليه السلام:ع"5. 
*- ()) من لا يحضره الفقيه 98:١»ذيل‏ الحديث .7٠١‏ 

ع () وسائل الشيعه 71 7»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





مساكين غيرالتصدق علط ثلاثه مساكين لكل مسكين مدّ من الطعام. 


ثم إِنّه قد تعرّض قدس سره لكفاره من وطئ أمته التى هى مبعضه أو مشتركه أو مزوجه من الغير أو محلّله و نفى البعد عن لزوم 
كنارة فى وطء الوضديو كان نظره إلى أن مقشئ الأطلاق فى يعمَن الرواناف أن وظء اللحاتض مطلفا يرحت الكفاره دان أو 
نصفه كروايه محمدبن مسلم التى ورد فيها حدّ الوطى بخمسه و عشرين سوطاً (1) »و موثقه أبى بصير الوارد فيها:من أتى حائضاً 
فعليه نصف دينار. (؟) و روايه داود بن فرقد (7) الوارد فيها التفصيل بين كفاره الوطى أو الحيض و وسطه وآخره.ولذلكك يرفع 
اليد عن مقتضى العلم الإجمالى فى وطيها إمّا بوجوب كفاره وطء الزوجه أو الأمه المقتضى للجمع بينهما. 


ولكن لا-يخفى أنه بناءً على وجوب الكفاره وصيحه الأخذ بمدلول الروايات الداله على وجوبها يصحُ ما ذكره بالإضافه إلى 
المبعضه والمشتركه؛ لأنّ الوارد فى كفاره وطء الأمه حسنه عبدالملكك و روايه فقه الرضا عليه السلام:والعنوان المذكور فيهما 
رجل أتى جاريته وهى طامث.وإن جامعت أمتكك.و صدقهما على المبعضه والمشتركه لو لم يعلم عدمه فلا أقل من عدم إحراز 
الاق فوهد فبهما بالأطلاق المقان البدو أن وظء الموك انعد الى زوجيامق الثر أو للها من الغت فيو واخل ف الحبينة 
وماورد فى فقه الرضا فيلتزم فى وطيهما حال حيضهما بكفاره وطء الأمه. 


58١١ ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 18:09/9ءالباب ١1١‏ من أبواب بقيه الحدود والتعزيرات:الحديث الأوّل. 
؟-(73)) وسائل الشيعه 7:31»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث 6. 
)ا وساكل الشبجه 83000 الحديك 18 هن أبوات الحيضي الحديث الأول 


ولا كفاره على المرأه وإن كانت مطاوعه.[ ]١‏ 
ويشترط فى وجوبها العلم والعمد والبلوغ والعقل فلاكفاره على الصبى| 1] 


ولا المجنون ولا الناسى ولا الجاهل بكونها فى الحيضءبل إذا كان جاهاكٌ بالحكم أيضا وهو الحرمة وان كان أحوطء نعم مع 
الجهل بوجوب الكفاره بعد العلم بالحرمه لا إشكال فى الثبوت. 


لا كفاره على المرأه 
]١[‏ 


لأنّه لم تدل روايه من الروايات المتقدمه على ثبوت الكفاره لكل من الرجل والمرأه كما ورد ذلكك فى وطء الصائم زوجته 
الصائمه مع مطاوعتها و روايه داود بن فرقد وإن لم يرد فيها الكفاره على الواطى كما ورد ذلكك فى غيرها من الروايات إِلَاأنّهِ قد 
تقدّم أنّها وردت فى بيان كم الكفاره بعدالفراغ عن مشروعيتهاء وليست فى مقام بيان مشروعيتها كى يتمسكك بإطلاقها على 
وجوبها على الواطى والموطوءه. 

وبتعبير آخرءفهى فى مقام بيان مقدار الكفاره على من يجب أو يستحب فى حقه كفاره الطمث على ما تقدّمءفإنَ كان الشكك فى 
مقدارها فى مورد أخذنا بإطلاقها كما أخذنا به فيما تقدّمءوأمًا إذا كان الشكك فيمن يجب عليه أو يستحب فى حقّه الكفاره فلا 
مجال للأخذ بها. 


من شروط وجوب الكفاره 
[؟] 


وأمّرا عدم وجوب الكفاره على الصبى والمجنون - مضافاً إلى أن عدم وجوبها مقتض لرفع القلم عن كل منهما - أن ماورد فى 
الروايات من الأمر بالاستغفار وكون الاستغفار كفاره على فعله إذا لم يجد ما يتصدق به قرينه على ترتب الكفاره 


ص 0 


على ارتكاب المعصيه غيرالمتحققه فى حقٌّ الصبى والمجنون. 


وبذلكك يظهر عدم ترتب الكفاره فيما إذا وقع الوطى حال الحيض جهلا بالحيض أو نسياناً؛ لكون الجهل عذراً والحرمه مر تفعه 
عند النسيانءولا-يفرق فى الجهل كونه فى الشبهه الموضوعيه أو الحكميه»كما إذا رأى المجتهد الصفره قبل الحيض بيوم أو 
يومين غير حيض ثم تبدّل رأيه»بل إذا كان الواطى جاهلا بحرمه وطى المرأه حال الحيض ولو كان جهله عن تقصير فلاكفاره 
عليه لما ورد فى صحيحه عبدالصمدبن بشير فى نفى الكفاره عن لبس فى إحرامه قميصه أى رجل ركب أمراً بجهاله فلا شىء 
عليه )١(‏ »وموردها الجهل بالحكم بنحو التقصيرءولا أقل من الإطلاقءوما يقال من أن الجاهل المقصر كالعامد فهو ناظر إلا 
استحقاق العقاب وعدم كون الجهل عن تقصير عذراً فى مخالفه التكليف. 


و على الجملهالروايات الوارده فى كفاره وطى الحائض وإن كان ظاهرها ترتبها على الوطى بنحو المعصيه وارتكاب الحرام 
بلاغرق فى وقوعه بنحو المعصيه بين التعمّد والجهل بالحكم تقصيراً إِلَاأنّ ماورد فى صحيحه عبدالصمدبن بشير حاكم على 
جميع أدله الكفارات فى الأبواب المختلفه كإفطار الصوم جهللًا بمفطريه شىء تقصيراً. 


نعم»لوورد فى مورد خاصٌ لزوم الكفاره على ارتكاب عمل مع فرض جهله بحرمته يلتزم به كما فى بعض كفارات الإ-حرام 
#التدييع مدهلا خري على السكرف ودغرك اعتصياص الفح بمحظورات الاعرام يدقنها عمونها لكل ماقي ارتكابه كقازه 
وإن لم يكن من تلك المحظورات. 


ص خرن7 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 6:75 الباب ١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه»الحديث الأوّل. 


(مسأله 2) المراد بأوّل الحيض ثلنه الأوّل[١]‏ 


و بوسطه ثلثه الثانى و بآخره الثلث الأخيرءفإن كان أَيّام عفن ااسله فك للك سوناضيران كانت ينافك للفريوناة ثلث 
يوم و هكذا. 


نعم»الجهل بوجوب الكفاره لايوجب سقوطها فإِنْ ظاهر صحيحه عبدالصمد بن بشير كون الارتكاب للجهل بمحظوريته»وهذا 
يختصٌ بموارد الجهل بالمنع عن الفعل كمالابخفل. 


المراد من أول الحيض و وسطه وآخره 
]١[‏ 


وذلكك فإِنْ ظاهر روايه داود بن فرقد»وكذا ماورد فى الفقه الرضوى )١(‏ الأوّل والوسط والأخير من الحيض الفعلى للمرأه فيكون 
الثلث الأوّل ممن حاضت سته أيام يومين من أوّل حيضها والوسط اليومين بعدهما والأخير اليومين الأخيرين»كما أنه يكون كل 
ثلث من حاضت بسبعه أتّرام يومين و ثلث يوم»وحملها على الثلث الأوّل والثانى والأسخير من أكثر الحيض و هى عشره أُيّام 
خلاف ظاهرها كما أن ماعن بعض من أنّ الوسط مابين الخمسه والسبعه المستلزم أن لايكون أخير لمن حاضت بسبعه أَيَام لم 
يعلم له وجهءفما عن الراوندى (1) من أن التثليث بلحاظ أكثر الحيض المستلزم أن لايكون لمن حاضت ثلاثه أَيَام وسط و أخير 
أضا لأنكة الساع ده هله 


ص 0 


))20(-١‏ فقه الرضا عليه السلام:572. 
؟-(7)) حكاه عنه الحكيم فى المستمسكك 54*:".وانظر فقه القرآن .١:06‏ 


(مسأله /) وجوب الكفاره فى الوطى فى دبرالحائض غير معلوم[١]‏ 


لكنه أحوط. 

(مسأله 8) إذا زلِم بحائض أو وطئها شبهه فالأحوط التكفيرءبل لايخلو من قوه[؟] 
هل تجب الكفاره بوطء الحائض دبراً؟ 

1١ 


وجوب الكفاره مبنى على حرمه وطيها فى دبرها مطلقاً أو خصوص حال الحيض وإِنًا يكون كسائر الاستمتاعات المباحه فى عدم 
ترتب الكفاره عليه لما تقدّم من أنّها مترتبه على ارتكاب الوطى المحرّمءبل قديقال بترتّبها على الوطى المحرم بعنوان الوطى حال 
الحيض والوطى فى دبرها بناءً على حرمته بالأصل غير محرّم بعنوان وطيها فى حيضها كما لابخفلاءبل المحرم بعنوانه وطيها فى 
قبلها و فرجها كما تقدّم. 

إذا زنى بحائض 

"1 

قدتقدّم أن المستفاد من الروايات الوارده فى حرمه وطء المرأه فى قبلها حال حيضها محرّم بعنوان الوطى حال الحيض و أنه إذا 
وطأ المرأه زناً أو شبهه حال حيضها فققد ارتكب المحرم المزبورءو لا بعد فى كون ذلكك حراماً آخر غير حرمه الزناءو ما فى 
بعض الروايات كموثقه أبى بصير المتقدمه.عن أبى عبداللّه عليه السلام:«من أت جائف] قله نصف دينار» (1) يعم الزنا حال 
الحيض أو وطء الشبهه حاله و ليس وجه الثبوت ع الأولويه حتى تدفع أن المساواة غير محرزة فقيل عن الأولويه: 


ص :516 


.6 وسائل الشيعه 7:”17ءالباب 718 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 


(مسأله 4) إذا خرج حيضها من غيرالفرج فوطئها فى الفرج الخالى من الدم فالظاهر وجوب الكفاره[ ]١‏ 
بخلاف وطيها فى محل الخروج. 
(مسأله ٠١‏ لافرق فى وجوب الكفاره بين كون المرأه حبّه أو ميته[ ؟] 


قدتقدّم أيضاً أن النهى عن إتيان الحائض فى فرجها و قبلها يعم وطيها حتى مع خروج دمها من غير فرجهاءوأنه لابأس بالإتيان 
بها فى موضع خروج الدمءوما فى بعض الروايات من الأمر باتقاء موضع الدم )١(‏ مع ضعف سنده لاينافى ذلك لأنّ موضع الدم 
عنوان مشير إلى فرجهاءوبما أنَّ الكفاره مترتبه على الوطى المحرم فيجب بالإتيان بها فى فرجها دون موضع الخروج. 

تجب الكفاره فى المرأه الحيه أو الميته 


[؟] 


قد يقال لجريان الاستصحاب فى ناحيه حرمه وطيها إلى حال الموت لبقاء الموضوع عرفاًءوإذا ثبت حرمه وطيها ثبت 
الكفارهلأنها تابعه لحرمه الوطى وفيه أنه لو أريد الاستصحاب فى الحرمه الثابته للوطى حال الحيض فمن الظاهر أن تلكك الحرمه 
كانت انحلالية بحسب وجودات الوطئغفالوجودات التى كانت منحرمه قد انقضِ لا أمدهاءوآمًا الوطى بعد موتها فحرمته بعنوان 
آخر؛ ولذا لو كانت المرأه طاهره فلايجوز وطيها بعد موتها والكفاره مترتبه على وطيها المحرّم فى محيضها. 


وهلي الجملة ادل على الكقاره بصبرظ: إلى وطن المر آم نخال سحرقيها والناقى يغن الترث جد الدر أ لذ المر أهوالاستصيدات 
فى وجوب الكفاره فى وطيها من الاستصحاب التعليقى؛وهو غير جار حتّى بناءً على اعتباره فى الشبهه الحكميه وحتى بناءً على 
اعتبار الاستصحاب التعليقى بناءٌ على أنْ وجوب الكفاره 


ص 01 


.8 وسائل الشيعه 77:؟ءالباب 70 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 


(مسأله )١١‏ إدخال بعض الحشفه كافٍ فى ثبوت الكقّاره على الأحوط[١]‏ 

(مسأله )١١‏ إذا وطئها بتخل أنها أمته فبانت زوجته عليه كقّاره دينار[ ؟] 

وبالعكس كفّاره الأمداد»كما أنّهِ إذا اعتقد كونها فى أوّل الحيض فبان الوسط أو الآخر أو العكس فالمناط الواقع. 
(مسأله )١17‏ إذا وطثها بتخيّل أنْها فى الحيض فبان الخلاف لا شىء عليه. 

(مسأله ؟١)‏ لا تسقط الكفاره بالعجز عنها فمتى تبشرتث وجب ت[*] 

والأحوط الاستغفار مع العجز بدلاً عنها مادام العجز. 

أيضاً انحلالى كما هو مقتضى ترتبها على العصيان يعنى ارتكاب الوطى المحرم حال الحيض. 

]١[ 

وجوب الكفاره وعدمه مبنى على حرمه إدخال بعض الحشفه فى محيض المرأه أم لاءوقد تقدّم الكلام فى ذلك. 
إذا وطنئها على أنها أمته فبان الخلاف 

[؟] 


لعلمه بحرمه الوطى فلا-موجب فى المفروض للأخذ بصحيحه عبدالصمدبن بشير المتقدمهءو بهذا يظهر الحال فيما إذا وطثها 
باعتقاد أنّها زوجته فبانت أمته. 


و على الجملهترتب الكفاره على وطى الزوجه أو الأمه فيما إذا وقع عصياناً موضوع للتكفير فيترتب عليه مع حصوله. 
العجز عن الكفاره غير مسقط لها 

]*[ 

لايخفى أن وجوب التكفير بالدينار أو بنصفه أو ربعه بالوطى فى أوّل 


ص 0036 


(مسأله )١0‏ إذا اتفق حيضها حال المقاربه و تعمّد فى عدم الإخراج وجبت الكقاره[ ]١‏ 


الحيض و وسطه وأخيره و إن لايقتضى اعتبارالتمكن عليه بالفعل»ومقتضى إطلاق الوجوب و متعلّقه أنْ التمكن من الإعطاء ولو 
فيما بعد كافٍ فى وجوبهاءحيث يكفى فى الأمر بالطبيعى التمكن من صرف الوجود منه و لو متأشراً إِلَاأنّ الوارد فى ذيل روايه 
داود بن فرقدءقلت:فإن لم يكن عنده ما يكفّر؟ قال:فليتصدّق على مسكين واحدءوإلًا استغفر الله ولايعود. )١(‏ 

وظاهر قوله:«فإن لم يكن عنده مايكفرا عدم تمكنه من الكفاره فعلاً لا إلى الأبد.نعم المنسوب إلى المشهور الالتزام بعدم 
السقوط (5) كما ذكر فى المتن»ومقتضى ذلك عدم عملهم بما فى ذيل روايه داود بن فرقد أو حملوا ما فى ذيلها على البدل 
مادام عدم التمكن جمعاً بينها وبين إطلاق الأمر بإعطاء الدينار أو نصفه فى ساير الروايات. 


ولكن لا -يخفى أنْ ما فى ذيل روايه داود بن فرقد انتقال الوظيفه مع عدم التمكن الفعلى إلى البدل و إجزائه عن الكفاره 
الأصليه»فعلى تقدير اعتبارها يكون مقيداً لإطلاق غيرها كما تكون مقتّده لإطلاق صدرها. 


إذا حاضت أثناء الجماع 
]١[‏ 


لأنّ المتفاهم العرفى بمناسبه الحكم والموضوع مثاورد فى تحريم وطى الحائض فى قبلها و فرجها عدم الفرق بين حادوث 
الوطى حال حيضها أو كون الوطى 


ص كن 


))١(-١‏ وسائل الشيعه /7:91ءالباب 78 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 
-١‏ (07) نسبه السيد الخوثى فى التنقيح 580:/ءالمسأله ؟١.‏ 


(مسأله 18) إذا أخبرت بالحيض أو عدمه يسمع قولهاءفإذا وطئها بعد إخبارها بالحيض وجبت الكفاره[١]‏ 
نا إذا علم كذبهاءبل لايبعد سماع قولها فى كونه أوّله أو وسطه أو آخره[؟] 

(مسأله 17) يجوز إعطاء قيمه الدينار والمناط قيمه يوم الأداء["] 

بقَاءَ حال حيضهاءوالكفاره فى الروايات مترتبه على ارتكاب الوطى المحرم فى حيضها. 

إخبارها عن الحيض 

]١[ 


فإِنٌ ذلك مقتضى اعتبار قولها و بما أنّ الاعتبار طريقى فلاعبره به مع العلم أن قولها خلاف الواقع»سواء علم الواقع قبل الوطى أو 
بعدهءنعم الوطى بعد قولها وقبل العلم يكون تجرّياً. 


ف 


وقيل إن اعتبار قولها فى حيضها و عدّتها لا-يوجب اعتبار قولها فى خصوصياتهاءوالأوّل والوسط والأخير من حيضها إخبار 
بالخصوصيات. ولكن لابخفلا أنْ صحيحه زراره المتقدّمه الداله على سماع قولها فى عدتها و حيضها. 


نعم»إخبارها بمقدار حيضها كالإخبار بأصل حيضها ولازم اعتبار قولها فى مقداره اعتباره فى أوّل الحيض و وسطه و آخره. 
إعطاء الكفاره 
["ا 


لأنّ إيجاب التكفير بنصف دينار أو ربعه مع عدم معهوديه ضربها فى ذلكك الزمان قرينه على كون المراد قيمتهاءولكن لايمكن 
التعدّى إلى القيمه بحسب العروضءبل القيمه بحسب مايتعارف تقويم الدينار به كالدرهم المرسوم فى ذلكك الزمان والأوراق 
النقديه المتعارفه فى زماننا هذا. 


ص :51 


(مسأله 18) الأحوط إعطاء كفاره الأمداد لثلاثه مساكين[١]‏ 


و أمًا كفاره الدينار فيجوز إعطاؤها لمسكين واحد.والأحوط صرفها على سته أو سبعه مساكين. 


وأمَا دعوى أنْ المستفاد من النقدين فى موارد استعمالاتهما الماليه فحسب بلاخصوصيه لمادتهما فى ذلكك و إذا قال لوكيله:بع 
هذا بدينارءجاز له أن يبيعه بعشرين درهماً أو بألف فلسءفهذا يتم فى مثل النقود المتعارفه فى زماننا هذا؛ لعدم النظر إلى 
المادهءإِمًا لعدم الماليه للمادّه كالأوراق النقديه أو لأنّ الماليه فى الماده مقدار لايعتنى بهءو أمَا إذا كان معظم الماليه لمادتها كما 
ف اللاتان والدورف! ٠‏ في ذلكك الزمان فد الست لاله تك وماد كزناامة القوية ف المقاع يه ال 
فى الدرٍ هم المرسومين فى عو به لم تثب من فى المقام من الامر 
بإعطاء نصف الدينار و ربعه لايقتضى إِلّادفع القيمه لا اشتغال الذّمه بالقيمه من الأوّل حتى يقال ما انتقل إلى الذمه القيمه يوم 
الوطى أو أعلاها إلى يوم الدفع. 


ادغو أذ الأمر بإعطاء هنك الدينا و ربع لايكوة قريه علق إزاةءاالقينه نع م الاتحظة عدم ضري نصف الدايتان أو رين 
فى ذلكك الزمان»حيث يمكن دفع النصف مشاعاً أو الربع مشاعاً لايخفل] ما فيها من البعد.حيث لايفهم من الأمر بإعطائهما أن 
يدفع الدينار إلى الفقير فيقول نصفه أو ربعه لكك والباقى لى. 


]١[ 


لم يرد فى الفقه الرضوى المتقدّم ولا فى المنقول فى الفقيه عن رساله أبيه التصدّق علكِع ثلاثه مساكين نعم ذكر ذلك فى كلام 
بعض الأصحابءوأمًا كون صرف الدينار على سته أو سبعه أحوط فلم يعلم وجهه.فإنٌ السته لم ترد فى شىء من الروايات و 
كلام الأصحابءنعم ورد فى صحيحه الحلبى المرويه فى الكافى؟ قال: 


سئل أبو عبدالله عليه السلام عن رجل واقع امرأته وهى حائض؟ قال:إن كان واقعها فى 


51١: ص‎ 





(مسأله 15) إذا وطئها فى الثلث الأوّل والثانى والثالث فعليه الديئار و نصفه و ربعه[١]‏ 


وإذا كرّر الوطى فى كلّ ثلثءفإن كان بعد التكفير وجب التكرارءوإنًا فكذلكك أيضاً على الأحوط. 


استقبال الدم فليستغفر الله وليتصدق على سبعه نفر من المؤمنين بقدر قوت كل رجل منهم ليومه و لايعدءوإن كان واقعها فى 
إدبار الدم فى آخر أيَامها قبل الغسل فلا شىء عليه. )١(‏ إِلَاأنّ هذه الصحيحه لم يعهد العمل بمضمونهاء وحمل التصدق على 
السبعه على صرف الدينار عليهم بلاقرينه غيرممكنءوقد ورد التصدق على عشره مساكين فى روايه عبدالملكك بن عمرو 
المتقدمه.ولكن ظاهرها أنْها كفاره الوطى لا بيان كيفيه التصدق بالدينار أو نصفه.وقد يقال:إنّ سته فى عباره الماتن تصحيف و 
كان فى الأصل العشره. 


قكرر الوطء 
[1] 


حيث إن الوطى فى الثلث الأوّل موجب للتكفير بدينار»وفى الثلث الوسط موجب للتكفير بنصف دينار و فى الأ-خير بربع دينار 
فيتعين غلية كل فتهاءوأما إذا كدر الوظى فى كل كلت :فإن كان التكرار بعذ التكفير من الوطى الأول ققد وجد موجب آخر 
فيتعين التكفير مره أخرى؛ إذ التكفير بعدالوطى يوجب سقوط ماوجب بعدالوطى الأوّل و قبل الوطى ثانياً والوطى ثانياً موضوع 
آخر لوجوبه.وبهذا يظهر أنّه لو وقع الوطى ثانياً قبل التكفير من الوطى أُوَلا يجب عليه تكرار التكفير.حيث إِنّ التداخل فى 
المسببات مع تعدّد الأسباب أى الموضوع يحتاج إلى قيام دليل خاصٌ. 


ص :51 


1- (1)) الكافى 627:/اءباب التوادر من كتاب الأيمان والنذور والكفارات»الحديث .١1"‏ 





(مسأله )٠١‏ ألحق بعضهم النفساء بالحائض فى وجوب الكفاره ولا دليل عليه[ ]١‏ 


نعمءلا إشكال فى حرمه وطيها. 


لأاعه 5 1 لاه ٠‏ العام 1 5 
و دعوى أنْ صرف وجود الوطى فى الثلث الألوّل هو الموجب للتكفير بدينار من غير فرق بين تكرار الوطى فيه و عدمه خللاف 
ظاهر الخطاب الدال عليهفإِنٌ ظاهره انحلال وجوب التكفير بانحلال الوطى وإِلَا لم يجب التكرار فيما إذا كان الوطى ثانياً بعد 
التكفير عن الوطى الأوّل كما لايخنلا. 


إلحاق النفساء بالحائض 
]١[‏ 


لاخلا.ف بين الأصحاب فى حرمه وطى النفساء كالحايض و يأتى الكلام فيه فى أحكام النفاس.والمشهور عندالأصحاب ترتب 
الكفاره على وطيها كترتبه على وطى الحايضءويستدل عليه بما فى صحيحه زراره من كون الحائض مثل النفساء. )١(‏ و بما يقال 
من أن النفاس حيض محتبس (1) »ولكن شىء منهما لايصلح للاعتماد عليه فى هذا الحكمءفإِنْ الصحيحه مدلولها أن ماورد فيها 
من حكم النفساء مع عدم انقطاع دمها و أنّها تعمل بعد مضى مقدار عدد عادتها بوظايف المستحاضه يجرى فى الحائض عند 
كونها مستحاضه ولا-نظر لها إلى ما يترتّب على وطى النفساء ولاالحائض مع أن مقتضى تسويه الحائض مع النفساء الوارد فيها 
أحكامها أن تجرى أحكام النفساء على الحائض لاالعكسءبل وجوب التكفير ليس من أحكام النفساء ولا أحكام الحائض من 
أحكام الواطىءوأمرا كون النفاس حيضاً محتبساً فلم يرد فى خطاب شرعى معتبر ليقال بأنّ مقتضاه جريان جميع أحكام الحيض 
على النفاس 


ص خا 


.8 وسائل الشيعه /7: ؟الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه.الحديث‎ ))١1( -١ 
.١17 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ وسائل الشيعه #":7»الباب‎ ))75(-9 


وظهارها إذا كانت مدخولا بها ولو دبراً وكان زوجها حاضراً أو فى حكم الحاضر ولم تكن حاملاءفلو لم تكن مدخولا بها أو 
كان زوجها غائباً أو فى حكم الغائب بأن لم يكن متمكناً من استعلام حالها وإن كانت حامالا يصِحح طلاقهاءوالمراد بكونه فى 
حكم الحاضر أن يكون مع غيبته متمكناً من استعلام حالها. 


أيضاً إلَاأن يقوم دليل على عدم اعتبار شىء منها فى النفاسءو حيث يحتمل كون المستند للمشهور أحد الوجهين و مع عدم 
تماميه شىء منهما يكون مقتضى الأصل عدم وجوب الكفاره فى النفاس. 


بطلان طلاقها حال الحيض 
[1] 


بلاخلاف معروف أو منقول ويدلٌ عليه غير واحد من الروايات كصحيحه زراره»عن أبى جعفر عليه السلام وفيها:وأمًا طلاق السنه 
فإذا أراد الرجل أن يطلدق امرأته فلينتظر بها حتى تطمث وتطهرءفإذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد 
شاهدين. )١(‏ وفى صحيحه أحمد بن محمد بن أبى نصرءعن الرضا عليه السلام قال:سألته عن رجل طلق امرأته بعدما غشيها 
بشاهدين عدلين؟ قال:ليس هذا طلاقاء فقلت له:فكيف طلاق السنه؟ فقال:يطلقها إذا طهرت من حيضها قبل أن يغشاها بشاهدين 
عدلين فإن خالف ذلك ردّ إلى كتاب اللّه عزوجل. (7) إلى غيرذلكك. 


وهذا فيما إذا كانت مدخول بها وأمّا التى لم يدخل بها فيصحٌ طلاقها حتى فى حال حيضها كمايشهد له صحيحه إسماعيل بن 


ص مرا 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 17:7 الباب 4 من أبواب مقدمات الطلاق»الحديث ؟. 


؟-(75)) وسائل الشيعه 77:14ءالباب ل من أبواب مقدمات الطلاق»الحديث .١1"‏ 


خمس يطلقن على كل حال:الحامل المتبين حملهاءوالتى لم يدخل بها زوجهاء والغائب عنها زوجهاءوالتى لم تحض.والتى قد 
جلست عن المحيض. )١(‏ ومقتضى إطلاق هذه كإطلاق فيما قبلها عدم الفرق فى الدخول بين الدخول فى قبلها و دبرها 
كمايستفاد من هذه الصحيحه صحه طلاق الحامل ولو فى حال حيضهاء وكذا الغائب عنها زوجهاءو كذا يعتبر خلوها عن الحيض 
فى الظهار بلاخلاف:و يشهد له مصححه حمران؛عن أبى جعفر عليه السلام:لايكون ظهار فى يمين ولا فى إضرار ولا فى غضب 
ولايكون ظهار إِلَافى طهر من غير جماع بشهاده شاهدين مسلمين. (5) 


مراده قدس سره أنَّ الغائب عن زوجته إن كان بمنزله الحاضر بأن كان متمكناً من استعلام حالها من طهرها و حيضها يطلّقها مع 
إحراز أنها فى طهرها التى لم يواقعها فيهءوأنْ الحاضر فى بلده إذا لم يتمكن من استعلام حال زوجته فى حكم الغائب عنها 
يطلقها وإن صادف طلاقها حيضهاءوعلى ذلك فيقع الكلام فى مقامين: 


الأموّل: فى الغائب المتمكن من استعلام حال زوجتهءحيث إن المشهور فى كلماتهم إحراز وقوع الطلاق كالحاضر المتمكن»و 
ربما يناقش فى الاعتبار أنه خلاف إطلاق الروايات الوارده فى طلاق الغائب»وفى صحيحه محمدين مسلمءعن أحدهما عليهما 
السلام قال:سألته عن الرجل يطلق امرأته و هو غائب؟ قال:يجوز طلاقه على كلّ حال». (8) 


نعم يعتبر فى طلاق الغائب علمه بانتقال زوجته عن الحاله التى فارقها فيها 
ص ضكرا 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:8 7ءالباب 7١8‏ من أبواب مقدمات الطلاقءالحديث الأول. 


؟-(7)) وسائل الشيعه 77:017ءالباب ” من أبواب الظهارءالحديث الأول 
# ()) وسائل الشيعه 77:88 الباب 78 من أبواب مقدمات الطلاقءالحديث الأول. 


كمايستفاد ذلك من موثقه إسحاق بن عمار»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«الغائب إذا أراد أن يطلّقها تركها شهرأً». )١(‏ 


ولكن مناسبه الحكم والموضوع والتفرقه بين طلا-ق الحاضر وطلاق الغائب عن زوجته هو أنْ إلغاء اعتبار طهر الزوجه فى طلاق 
الغائب لعدم إمكان الإطلاع على حالهاءوهذا الوجه وإن يمكن المناقشه فيه بأنّ عدم إطلاع الغائب على حال زوجته غالباً حكمه 
فى إلغاء اعتبار الطهر لاعله لعدم اعتباره إِلَاأَنّ مقتضى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج الوارده فى طلاق الحاضر الذى لايتمكن 
من الاطلاع على حيض زوجته أو طهرها هو اعتبار عدم إمكان الإطلاع فى طلاق الغائب أيضاًءقال: 


سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل تزوج امراه سرّاً من أهلها وهى فى منزل أهلها وقد أراد أن يطلقها وليس يصل إليها فيعلم 
طمثها إذا طمثت و لا يعلم بطهرها إذا طهرت؟ قال: 


فقال:هذا مثل الغائب عن أهله يطلّقها بالأهله والشهور. (؟) 


ووجه اقتضائها أنّهِ لو لم يكن عدم التمكن من الإطلا.ع على الغائب معتبراً لم يكن وجه لتنزيل الحاضر الذى لايمكن أن يطَلع 
بحال زوجته منزله الغائب عن زوجتهءبل كان المناسب أن يقول إذا لم يصل إليها ليعلم طهرها أو حيضها يطلّقها بالشهورءويعلم 
من التنزيل عدم التمكن من الاستعلام فى المنزل عليه يعنى الغائب كان مفروغاً عنه. 


و بتعبير آخرءالمتفاهم من الصحيحه أنْ مماثله الحاضر المزبور مع الغائب فى 


ص رخالا 


." وسائل الشيعه 77:88»الباب 78 من أبواب مقدمات الطلاق»الحديث‎ ))١(-١ 
؟-() وسائل الشيعه 2" ءالباب 8" من أبواب مقدمات الطلاق»الحديث الأوّل.‎ 


(مسأله )1١‏ إذا كان الزوج غائباً ووكل حاضراً متمكناً من استعلام حالها لايجوز له طلاقها فى حال الحيض[١]‏ 
(مسأله 7١؟)‏ لوطلقها باعتقاد أنها طاهره فبانت حائضاً بطلءو بالعكس صح.[1] 

آله 9 الافرق فئ نطلا طلاق الحائفن رن أن نكو حخضها وجدانا أو بالرجوع إلى التمييز[؟] 

أو التكيرون الأغداة انمه كوه سابقا و لاق تو تمك 


عدم ا من الاستعلام هوالموجب لأن يطلقها بالأ-هله لا أن مماثله الحاضر المفروض مع الغائب فى نفس الحكم يعنى 
الطلاق بالأهله بحيث يكون نفس الحكم هو وجه التنزيل. 


]١[ 


وذلك فَإِنٌ طلاءق الوكيل و إن ينسب إلى الموكل فيقال:إنّ الغائب المزبور قدطلق زوجتهإلَاأنَ منصرف الروايات الوارده فى 
طلاءق الغائب وقوع الطلا-ق منه مباشره أو وكاله من هو مثله بأن يكون مكان الطلاق السفر لا أنْ الغائب مع تمكنه من توكيل 
الحاضر المزبور متمكن من الاستعلام ولايدخل فى مداليلها حتى يتعين عليه توكيل ذلك الحاضر. 


[؟] 


فإنّه قدتقدّم أن المعتبر فى صحه الطلا-ق كون المرأه فى طهر لم يواقعها زوجها فيه و اعتقاد الطهر مع عدم الطهر لا-يوجب 
حصول الشرطء.كما أن الطلاءق مع اعتقاد حيض المرأه لا-يوجب بطلا-نه فيما إذا صادف الطهر واقعاً حتى مع علم الزوج بن 
الطلاق فى حال الحيض باطل؛ لما تقرر فى بحث بيع الغاصب و بيع الفاسد أن العلم بفساد المعامله شرعاً لايمنع عن قصد إنشائها 
ولاحاجه إلى فرض المسأله فى صوره جهل المطلّق باشتراط الطهر فى الطلاق أو الغفله عن الاشتراط كما لايخفى. 


[*] 
فإِنّ الأوصاف طريق إلى كون الدم حيضاً و كون المرأه حائضاً فلايكون 
أ 


ص :35 





صوره تخييرها قبل اختيارها فاختارت التحيض بطلءولو اختارت عدمه صيءولو ماتت قبل الاختيار بطل أيضاً. 
(مسأله ؟)بطلان الطلاق والظهار وحرمه الوطى ووجوب الكفاره مختصه بحال الحيض[ ]١‏ 


فلوطهرت ولم تغتسل لاتترتب هذه الأحكام فيصحُ طلاقها وظهارها ويجوز وطيها ولا كفاره فيهءوأمًا الأحكام الآخر المد كوزة 
فهى ثابته ما لم تغتسا . 


طلاقها فى طهرها ليحكم بصحته. وكذلك بتخيرها كما فى المستحاضه التى ليست لها عاده ولاتمبيزءفإنّه إذا طلقها بعد اختيارها 
ذلكك الزمان لحيضها يكون طلاقها فى غير طهرهاءوكذ لكك فيما إذا طلقها زوجها فى زمان ثم اختار ذلكك الزمان زمان 
حيضهاءبل يحكم ببطلان ذلكك الطلاق فيما إذا لم يختر شيئاً من الحيض والطهرءكما إذا ماتت قبل اختيارها أو حصل لها إغماء 
أو جنون؛ وذلكك فإِنّ الزمان الواقع فى الطلاق يتردّد بين كونه زمان طهرها أو حيضها و ما هو المعتبر فى صحه الطلاق طهرها 
على ما تقدّم. 


]١[ 


قدتقدّم سابقاً أن الطهر يقابل الحيض وبعد انقطاع الدم تكون المرأه طاهره فيصح طلاقها وظهارها ويجوز لزوجها وطيها كما 
يأتى»ولايكون فى وطيها كفاره فإنّها مترتبه على حرمه الوطى ووقوعه على وجه العصيان. 


و على الجمله.الموضوع للأحكام المزبوره هو ذات الدم فلا موضوع لها بعد انقطاع الدمءوأمًا حرمه قراءه العزائم والاجتياز عن 
المسجدين واللبث فى سائر المساجد من غير اجتياز فالموضوع لها حدث الحيض بقرينه جمع الجنب والحائض فى خطابات 
تلك الأحكام فى ناحيه الموضوع لهاءوأة.ا الصلاه و نحوها فإن قلنا إِنّ حرمتها على الحائض ذاتيه فالظاهر اختصاص تلكك 
الحرمه بذات الدمءوأمًا إذا قلنا 


ص 7 


العاشر:وجوب الغسل بعد انقطاع الحيض للأعمال الواجبه المشروطه بالطهاره كالصلاه والطواف والصوم[ ]١‏ 
واستحبابه للأعمال التى يستحب لها الطهاره»وشرطيته للأعمال الغير الواجبه التى يشترط فيها الطهاره. 


(مسأله0؟) غسل الحيض كغسل الجنابه مستحب نفسى[ ]١‏ 


وجوب غسل الحيض كما تقدّم فى وجوب غسل الجنابه مبنى على القول بوجوب المقدمه للواجب.وأمًا بناء على القول بعدم 
وجوب المقدمه.فالوجوب فى العبادات المشروطه بالطهاره سواء كانت واجبه أو مستحبه شرطى كشرطيّته فيما يحرم على 
المحدث. 


نعمءلايبعد القول بالاستحباب النفسى فى غسل الحيض كغسل الجنابه» حيث إِنّ الغسل طهاره واللّه بحب المتطهرين. 
[؟] 


وقديستدل على استحبابه النفسى بوجه آخر و هو أنه لا-ينبغى التأمل فى اعتبار قصدالتقوّب فى صيحه غسل الحيض كسائر 
الأخسال :وعباده الغنل لأمكة أن قشأ من الأمرديه غيرتاءقان الآمر الغير ين نناء على القول بد ترعين لاهعا عافيه النتيس متها 
فيكشف اعتباره فى صحته كونه مطلوباً نفسياً كما هو الحال فى الوضوء والتيمم. 


و لكن هذا الوجه غيرتام و لذلك استشكل جماعه فى الاستحباب النفسى فيهاءبل نفوا الاستحباب النفسى فى التيمم»ومع ذلكك 
اعتبروا قصد التقرب فى 


ص 1" 


و كيفيته مثل غسل الجنابه[ ]١‏ 
ف التوقبب :و الاركماس و غررشما عاك 


الإتيان بهاءو قدذكرنا فى بحث الأصول أنّه يمكن للشارع أن يقد الصلاه و نحوها بالوضوء القربى من غير أن يتعلّق بالوضوء 
الأمر النفسى الاستحبابى أو الأمر الفيرى و يتمكن المكلف. من الاتيان بالوضوء المؤيور بقضد التوصل به إلى الضلاه أو غيرها 
من الغايات»وبهذا القصد يحصل القيد المعتبر فى الصلاه و يقع الوضوء بنحو العباده. 


وعلى الجملهءالقيد ولو مع اعتبار وقوعه قربياً فى الواجب النفسى له دخاله فى ملا-كه و لايلزم ترتب ملاكك نفسى على نفس 
ذلك القيد. 


كيفيه غسل الحيض 
]١[‏ 


بلاخلاف معروف أو منقول و يدل عليه موثقه عبيداللّه بن على الحلبى قال:«غسل الجنابه والحيض واحد» )١(‏ حيث إن ظاهرها 
وحده الكيفيه.وهذا بناءً على أن الأغسال أنواع مختلفه كاختلاف صلاه الظهر و صلاه العصر.و أمَا بناءَ على أنّها حقيقه واحده 
كما تقدّم فى وحده الوضوء والاختلا.ف فى موجباته يكون الاغتسال بعدالجنابه والاغتسال بعد حصول النقاء من الحيض أو 
التفاس >الاختلاق فى الوضوء بحسب موجباتة كما لايخفلا. 

وغير اليكو ها ووة فى ينان كيه الملل ف السابه يان لكنفه الاغعمال دن الفادمع الحيضن أو الفاسح وغ الكقامة 
رات اليل اها 


ص :501 


1( )) وسائل. الكنسيه ولالاادانات الأول ف أنوانن التحيض ‏ الحد يف 2 
ِ 0 من ابوات 2 0 


والفرق أن غسل الجنابه لايحتاج إلى الوضوء بخلافه فإنّه يجب معه الوضوء[١]‏ 


لا يغنى غسل الحيض عن الوضوء 
]١[‏ 


قد تقدّم فى غسل الجنابه أنْ المستفاد من الآيه المباركه الآمره بالوضوء عندالقيام إلى الصلاه بقرينه ما ورد فى تفسيرها أن 
المحدث بالنوم و غيره من نواقض الوضوء مكلف بالوضوء لصلاته إِلَامع جنابته.فإنٌ مع جنابته مكلف بالغسل منها دون الوضوء 
كماهو مقتضى التقسيم والتفصيل»وقد وردت روايات فى غسل الجنابه أن الوضوء مع الغسل منها قبله أو بعده بدعه )١(‏ و ماورد 
فى بعض الروايات من الأمر بالوضوء قبل غسل الجنابه محمول على التقيه؛ لكونه مذهب العامّه وقال محمد بن مسلم فى بعض 
الروايات لأسبى جعفر عليه السلام:إنَ أهل الكوفه يروون عن على عليه السلام أنه كان يأمر بالوضوء قبل الغسل من 
الجنابه»قال:كذبوا على على عليه السلام ماوجدوا ذلكك فى كتاب على عليه السلام قال اللّه سبحانه: «وَ إِنْ كنم جُُبا َاطْهّرُواا. 
0م 


ويقع الكلام فى المقام فى سائر الأغسال الواجبه كغسل الحيض والنفاس ومس الميت فى جهتين: 


الأوللا:فهل مع قطع النظر عن الروايات الوارده فى حكم الوضوء فى سائر الأغسال لزوم الوضوء فيها ولايجوز الصلاه و نحوها 
مما هو مشروط بالطهاره بدون الوضوء معها أو أنه لايعتبر الوضوء معها و يجوز الصلاه و نحوها بعد الأغسال المزبوره بلاحاجه 
إلى الوضوء؟ 


والثانيه:فيما يستفاد من الروايات الوارده فى الوضوء معها. 
ص 76٠١:‏ 


.6:2:4:5٠١ وسائل الشيعه 758:اءالباب “7 من أبواب الجنابه.الأحاديث‎ ))١(-١ 


-١‏ (7)) وسائل الشيعه /71: 7ءالباب 8 من أبواب الجنابه»الحديث .و الآيه:ء من سوره المائده. 


أن الحيه الأنوكن ققد قال ال سق النقصيا بن المكلت الذى كان قل الافسال من موجياتها نركيا موجن الوضوة 
والمكلف لم يكن مرتكباًءفإن لم يكن مرتكباً فلايجب عليه الوضوء قبل الغسل أم بعده؛ وذلكك فإِنّ مقتضى الحصر الوارد فى 
نواقض الوضوء عدم انتقاض الوضوء السابق بموجب الغسل كمس الميتءوأمًا إذا كان مرتكباً موجب الوضوء فعليه الوضوء قبل 
الغسل أو بعده أخذاً بالإطلاءق فى الآديه المباركه الداله على لزوم الوضوء للصلاه من مرتكب نواقض الوضوء وقد خرج عن 
ذلك من يكون جنباً إن وظيفته الغسل دون الوضوء على ماتقدّم»وأدلّه وجوب سائر الأغسال غايتها وجوب الغسل على الحائض 


والنفساء ومن مسٌ الميت ولا تنفى وجوب الوضوء عنهم. 


أقول: هذا التفصيل غير تامءبل مقتضى الآيه المباركه وجوب الوضوء على كل مكلف بالقيام إلى الصلاه إذا لم يكن جنباًءسواء 
وجب الغسل عليه أيضاً أم لا وذلكك فإنّهِ يستفاد من صحيحه إسحاق بن عبد الله الأشعرى الوارده فى نواقض الوضوء انتقاض 
الوضوء بكل حدث ولو كان موجباً للغسل فَإنّه روى عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: 


«لاينقض الوضوء إلاحدثءوالنوم حدث) (1) حيث ظاهر الاستثناء كون الحدث مبطلاً للوضوء والمفروض فى المقام كون 
الحيض والنفاس و مس الميت حدثأء وعليه فلو أغمض النظر عن الروايات الوارده فى حكم الوضوء مع سائر الأغسال يكون 
المتعيّن لزوم الوضوء قبلها أو بعدها. 


والجهه الثانيه:وهو الوضوء بعد الغسل أو قبله بالنظر إلى الروايات فلا يبعد أن 
ص لمانا 


.6 وسائل الشيعه *78:١»ءالباب ” من أبواب نواقض الوضوءءالحديث‎ ))١(-١ 


يكون المتعين هوالحكم بإجزاء كلّ غسل واجباً كان أو ندباً عن الوضوءءوفى صحيحه محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام 

قال:«الغسل يجزى عن الوضوء وأى وضوء البو عع العرا ادن دن 1 انصراف الغسل إلى غسل الجنابه فلايعم بار الاغنيبال 
لا 

كما ترى. 


خصوصاً بملاحظه موثقه عمار الساباطى قال:سئل أبو عبداللّه عليه السلام عن الرجل إذا اغتسل من جنابته أو يوم الجمعه أو يوم 
عيد هل عليه الوضوء قبل ذلكك أو بعده؟ قال:«لاءليس عليه قبل و لا بعد»قد أجزاه الغسل والمرأه مثل ذلكك إذا اغتسلت من 
حيض أو غير ذلكك فليس عليها الوضوء لاقبل و لابعد و قدأجزأها الغسل» (1) و قدحمل الشيخ قدس سره هذين الحديثين و 
مابمعناهما على ماكان الشخص مكلفاً بغسل الجنابه أيضاً بشهاده مرسله ابن أبى عمير»عن رجلءعن أبى عبداللّه عليه السلام 
قال:«كل غسل قبله وضوء إِلّاغسل الجنابه» () هذا على روايه الكلينى و روى أيضاً بإسناده عن محمد بن الحسن الصفارءعن 
يعقوب بن يزيدءعن ابن أبى عميرءعن حماد بن عثمان أو غيره»عن أبى عبداللّه عليه السلام:«فى كل غسل وضوء الَا الجنابه» (6) 
.و فى روايه على بن يقطينءعن أبى الحسن الأوّل عليه السلام قال::إذا أردت أن تغتسل للجمعه فتوضّأ واغتسل». (0) 


عن 7 


1-(0) وسائل العيه عع رليات #لامن أبوات الجناب الحديث الأول 
1- (7)) وسائل الشيعه 7:75ءالباب “7 من أبواب الجنابه»الحديث ". 
*- 0" )) الكافى 7:50 الحديث 17. 

ع- (6)) وسائل الشيعه 7:758ءالباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 

ه- (0)) وسائل الشيعه /7:15ءالباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث ". 


قبله أو بعده أو بينه إذا كان ترتيبياً و الأفضل فى جميع الأغسال جعل الوضوء قبلها[ ]١‏ 


ولكن لادخفى أن مرشله ابن أبن عمير لإرسالها لابمكن الاغتماد. عليهاءو كنذا مازواه عن حماد بن عثمان أو غيره و“سليمان بن 
حسن الراوى»عن على بن يقطين مجهول؛ أضف إلى ذلكك أن حمل موثقه عمار على كون المغتسل بغسل آخر جنباً غير ممكن» 
كماهو مقتضى عطف الغسل فى يوم الجمعه.وفى يوم العيد على الاغتسال من الجنابه ب «أو»العاطفه»وعدم مناسبه قوله عليه 
السلام:«أى وضوء أطهر من الغسل» للحمل على غسل الجنابه»ولوكان أمر السند فى الروايات الآمره بالوضوء فى كل غسل تاماً 
لكان مقتضى الجمع بينها و بين مثل صحيحه محمدبن مسلم وموثقه عمّار حمل الأمر بالوضوء على الاستحباب. 


]١[ 


و كأنّ مراده قدس سره أن غسل الحيض يوجب ارتفاع حدث الحيضءولكن لايوجب الطهاره المعتبره فى الصلاه و نحوها؛ و 
لذا يكون عليها الوضوء لصلاتها وغيرها مما هو مشروط بالطهارهءولايفرق فى حصول الطهاره بين الوضوء قبل الغسل أو بعده أو 
فى أثنائه فيما إذا اغتسلت ترتيبياءولكن بما أنّه و رد «الوضوء قبل كل غسل» فى مرسله ابن أبى عمير فيلتزم بكونه أفضلءويؤخذ 
بالإطلاق فيما رواه ابن أبى عمير عن حمادبن عثمان أو غيره حيث ورد فيه كل غسل فيه الوضوء. 


ودعوى أنّهما روايه واحده لا-يمكن المساعده عليها؛ لأَنّ ظاهر النقلين تعددهما وأنّ ابن 0 أخدهما عن ارسله 


والآخر عن حمادبن عثمان أو غيره. 
و قديقال: إِنّه ورد فى صحيحه سليمان بن خالد عن أبى جعفر عليه السلام:«الوضوء 


ص محر 





بعدالغسل بدعه) )١(‏ ومقتضاها الالتزام بوجوب الوضوء أو استحبابه قبل الغسل. 


فإنه يقال: تحمل هذه الصحيحه نس| الجنابه.و د 00 كان المراد غسا الجنابه لما اختصت البدعه بالوضوء بعدالخ 
إنه ي به.و دعو : بدعه بالوضوء ب 
حيث إِنّ الوضوء مع غسل الجنابه بدعه»سواء كان بعده أو قبلهتدفعها عدم المفهوم لقوله عليه السلام:الوضوء بعدالغسل - أى 
غسل الجنابه -بدعه.فيلتزم بكونه قبل الغسل أيضاً بدعه أخذاً بما تقدّم من أنه:ليس قبله ولا بعده وضوء. 


أقول: لم تقم قرينه على أن ما فى صحيحه سليمان بن خالد:«الوضوء بعد الغسل بدعه؛ ناظر إلى غسل الجنابه خاصّهءبل مقتضاه 
أن الوضوء بعد كل غسل بدعهءفإن كان فى البين مايدلٌ على مشروعيه الوضوء فى غير غسل الجنابه يرفع اليدعن إطلاقه و 
يحمل على المشروعيه قبل الاغتسالءبمعنى أنْ الوضوء يصمح فيما إذا وقع قبل الاغتسال»سواء كانت مشروعيته بنحو الوجوب أو 
بنحو الاستحبابءبخلا-ف الوضوء مع غسل الجنابه فإنّه لايصحٌءسواء كان قبل الوضوء أم بعدهءغايه الأمر أنّه لوقلنا بوجوب 
الوضوء فاشتراط كونه قبل الوضوء يستفاد من الصحيحه و من التقيبد الوارد فى مرسله ابن أبى عمير حيث يقتدبها الإطلاق الوارد 
فى صحيحه ابن أبى عمير حماد أو غيره»على ما هو مقتضى الجمع بين الإطلاق والتقييدءولوقلنا باستحباب الوضوءفلايرفع اليد 
بالمرسله عن الإطلاق؛ لأنْ التقييد فى المستحبات خلاف المتفاهم منها من تعدد مراتب الفضلءولكن بما أن صحيحه سليمان بن 


خالد أثبتت كون الوضوء بعد الغسل بدعه فيوجب رفع اليد عن الإطلاق فيما رواه ابن أبى عمير عن حماد أو غيره. 
ص :75 


.8 وسائل الشيعه 1:768ءالباب 7 من أبواب الجنابه.الحديث‎ ))1( -١ 


(مسأله2؟) إذا اغتسلت جاز لها كل ما يحرم عليها بسبب الحيض و إن لم تتوضّأ[١]‏ 


فالوضوء ليس شرطاً فى صحه الغسلءبل يجب لمايشترط به كالصلاه ونحوها. 


وعلى الجملهفالاشتراط فى ناحيه الوضوء بأن يقع قبل الغسل لا فى ناحيه الغسل حتى فى غسل الجنابه أيضأَءفنَ الجنب لوتوضأ 
ثم اغتسل فغسله صحيح وكذا ما لو اغتسل ثم تو ضأ.نعم»صححه الغسل فيما لم يكن فيه تشريعءويترتبٌ على ذلكك أنّه لوقيل 
بوجوب الوضوء فى غير غسل الجنابه يتعين الوضوء قبل الغسلءولو اغتسل بلا وضوء يرتفع حدث الحيض أو النفاس أو حدث 
مس الميّتءولكن لايجوز الصلاه و نحوها مما هو مشروط بالطهارهءبل عليه أن يحدث بالأصغر ثم يتوضأ حتّى يصح بالوضوء 
صلاتهءو لايبعد دعوى أنّ بعد هذا عن ارتكاز المتشرعه يوجب حمل ما ورد من أنُّ:«الوضوء بعدالغسل بدعه؛ (1) على 
خصوص غسل الجنابه»ويؤخذ فى غيره بالإطلاق و حمل اعتبار القبليه فى الوضوء حتى بناءً على وجوب الوضوء على الأفضليه 
كما هو ظاهر الماتن 


إذا اغنسلت جازلها ما حرم عليها 
]١[‏ 


يرتفع بالغسل حدث حيضها على ماتقدم فى التعليقه السابقه كما تقدّم عدم شرطيته الوضوء لصحه الغسل حتى بناءَ على وجوب 
الوضوء فى غير غسل الجنابه. 


ص لحن 


))1(-١‏ تقدم تخريجها. 


(ساآلة/؟) إذا دز الغسل تيمم بدلا عدي اث هدو الرضوه انها تتيمم وإن كان الماء بقدر أحدهما تقدّم الغسل[١]‏ 


إذا تعذر الس 
]1١[‏ 


قد تقدّم أن مقتضى القاعده الأوليه لزوم الجمع بين الوضوء والاغتسال من الحيضءحيث إنّ الآديه المباركه دلت على أن من 
صدر عنه ناقض الوضوء إن لم يكن جنباً يتوضّأ لصلاته.والروايات الوارده فى غسل الحيض أو غيره تدلّ على اعتبار الاغتسال 
ولا-تنفى اعتبار الوضوء معهءغايه الأ.مر ورد فى بعض الروايات كفايه الغسل عن الوضوء فإن لم يعمل بهذه الطائفه يلتزم بماهو 
مقتضى القاعده الأوليه» وإن عمل بها كما ذكرنا تختص الكفايه بصوره الاغتسال ولايجرى الإجزاء عن الوضوء فى التيمم بدلا 
عن الاغتسال؛ لأنّ التيمقم بدل عن الغسل فى الطهاره لا-فى الحكم الثابت للاغتسال بما هو غسلءوعلى ذلكك فلو لم تتمكن 
المرأه بعد نقائها من الاغتسال ولا الوضوء فعليها التيمم بدلا عن الغسل وتيمم بدلا عن الوضوءءبلافرق بين القول بإجزاء الغسل 
عن الوضوء والقول بعدم الإجزاء. 


وإذا تمكنت من الوضوء دون الاغتسال تتوضّأ و تيمم بدلاً عن الغسلءوما عن بعض )١١‏ متأخرى المتأخرين من أن وظيفتها فى 
الفرض التيممان كصوره عدم تمكنها من الوضوء والغسل لم يعلم له وجه إِنّادعوى أن غسل الحيض رافع للأحكام الثابته لحدث 
الحيضءوأمرا الطهاره لصلاتها فتكون بمجموع الغسل والوضوءءوبما أن المرأه غيرسمكهانن الاغصسال سكم قبا لارتقاء 
أحكام حدث الحيض و تتيمم تيمماً آخر بدلاً عن مجموع الغسل والوضوء لصلاتهاءفالوضوء 


ص :702 


.1:1178 وهو الشيخ جعفر كاشف الغطاء فى كشف الغطاء‎ ))21(-١ 





بمجرده لا-يكون طهاره لصلاتها وفيها ما لا يخفلا؛ فإِنّ التيمم بدل عن الغسل فى الطهاره و إذا انضم إليها الوضوء يحصل 


مجموع الطهارتين. 


وإذا تمكنت من الوضوء أو الغسل ذكر الماتن:يتعين عليها تقديم الفسل وتتيمم بدلا عن الوضوء و كان الفرض من تزاحم 
الواجبين»وبما أن الغسل أهم أو محتمل الأهميه فيقدّم فى الامتثال. 


أقول: لو قلنا بإجزاء الغسل عن الوضوء فتقديم الغسل ظاهرءوأمًا بناءَ على عدم إجزائه عن الوضوء فالظاهر تخييرها بين الوضوء 
والتيمم بدلاً عن الغسل أو بالعكس لماذكرنا فى محله من عدم دخول مثل المقام فى المتزاحمين ليراعى احتمال الأهميه؛بل أمر 
صلاتها دائر بين كونها مشروطه بالغسل مع التيمم بذلا عق الوضوء أو مع الوضوء والتيمم بدلا عن الغسل أو بأحدالأمرين على 
نحوالتخيبر» ولامعّن فى البين فيرجع إلى البراءه عن كل من الخصوصيتين. 


لايقال: بناءَ على لزوم تقدّم الوضوء على الغسل يتعين فى الفرض الوضوء؛ لأنّ اعتباره قبل الغسل. 


فإنّهِ يقال: اعتبار الوضوء قبل الغسل لاينافى جواز الوضوء بعد التيمم الذى هو بدل عن الغسل؛ لما تقدم من أن الأحكام الخاصًه 
للغسل لاتجرى على التيمم الذى هو بدل عنهءو ما فى صحيحه عبدالله بن سليمان:«الوضوء بعدالغسل بدعه) )١(‏ بناءً على عمومه 
لغير غسل الجنابه لايع التيمم الذى هو بدل الغسل. 


نعم »الجنب غير المتمكن من الغسل يتيمّم بدلا عن الغسل و لايشرع فى حقه 
ص :7017 


.8 وسائل الشيعه 1:768ءالباب 7 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))1(-١ 


الوضوء لاقبل التيمم ولا بعده»كما هو ظاهر قوله سبحانه اقلم تجدُوا ا فَيكَمُوا؛ (1) ويأتى الكلام تفصيلاً فى باب التيمم. 
و على الجملهفالحكم فى المقام التخبير»وإن كان تقديم الغسل و التيمم لوضوثئها أحوط رعايه لفتوى جماعه. 


لايقال: المرأه بعد نقائها مع عدم تمكنها إلابواحد من الوضوء أو الغسل يفعيق عليها الوضوء؛ لأنْ الوضوء فريضه و غسل الحيض 
ليس بفريضه. 


فإِنّه يقال: ما ورد فى صحيحه عبدالرحمن بن أبى نجراننثلاثه نفر كانوا فى سفر أحدهم جنب والثانى ميت والثالث على غير 
وضوء؛ءوحضرت الصلاه و معهم من الماء قدر مايكفى أحدهم من يأخذ الماء وكيف يصنعون؟ قال:يغتسل الجنب ويدفن الميت 
بتيمم و يتيمم الذى هو على غير وضوء؛ لأنّ الغسل من الجنابه فريضه و غسل الميت سنه والتيمم للآدخر جايز (5) ناظره إلى 
صوره مزاحمه وجوب كل من الفعلين بالإضافه إلى كل من الحتيين»وجوب غسله من الجنابه أو وجوب تغسيله الميت أو وجوب 
الوضوء و وجوب تغسيله الميتءوالمقام غير داخل فى باب المزاحمه مع أن مدلول الصحيحه تقدّم الغسل الذى هو فريضه على 
الغسل الذى هو سنه لا تقدّم كل فريضه من الطهارات على كل سنه منهاءوإلًا لم يكن وجه لتقديم غسل الجنابه على الوضوء؛ 
فإِنّ الوضوء أيضاً فريضه فلايستفاد منها تقديم الوضوء الذى هو فريضه على غسل الحيض الذى هو سنه. 


ص ا 


ُ سوره المائده :الا به‎ 0010-١ 
.8 وسائل الشيعه 7:752ءالباب "7" من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))7( -1 


( مسأله 8 جواز وطيها لا يتوقف علا الغسل»لكن يكره قبله»ولا- يجب غسل فرجها أشا قل الوك وإن كان أحوطءبل 
الأحوط ترك الوطى قبل الغسل[١‏ 


جواز وطئها قبل الغسل 
]1١[‏ 


الوارد فى الكتاب لزوم اعتزال المرأه فى زمان حيضها الذى عبر عنه بالأذى قال سبحانه: اقل هُوَ أذىّ فَاعْتَِنُوا اللا فى الْمَحِيض 
اكات لرارداي اركاب مروت العاقيلى للها اليس ولافر لد كن كي كام دك الرووية رديمه 
انقطاع الدم و حصول النقاء توصف المرأه بكونها فى طهرءوقوله سبحانه: قَإذا تَطَهوْنَ فَأتُوهَن مِنْ حتت أَمَرَكمٌ الله ؛ (1) لادلاله 
ماما ات ا ا اا وا مر يمينا امار دريا ر اتتي دفي به 
سبحانه: «قَاعْمَِلُوا التللَاءَ فى الْمحيض و لا تَفْرَبُوهُنَّ حتَى يَطْهرْنَ » والاختلا.ف فى قراءه احَتّى يَطَهُوْنَ » أو (يطهرن )بالتشديد 
والتخفيف يوجب إجمال الغايه فلايكون المتفرع على المجمل رافعاً لإجماله؛ لاحتمال كونه تصريحاً ببعض المفهوم لاقيداً أو 
بياناً»كما إذا كان بالواو بأن كانت الآبه:و إذا تطهرن فأتوهن من حيث أم ركم الله.وهذا كله بالإضافه إلى الآيه والروايات الناهيه 
عن وطى الحائض فى قبلها و فرجها. 


وأمّا بالإضافه إلى ماورد فى وطى المرأه بعد نقائها وقبل اغتسالها فمقتضى بعض الروايات جوازه كموثقه ابن بكير.عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال:؛إذا انقطع الدم ولم 


ص :5:09 


-١‏ 0 0 سوره البقره:الآيه أففةه 
؟-(5)) سوره البقره:الآيه 777. 


تغتسل فليأتها زوجها إن شاء» )١1(‏ و ظاهرها جواز الوطى بعدالانقطاع الذى تكون المرأه مكلفه بالاغتسال يعنى النقاء»و فى 
معتبره على بن يقطينءعن أبى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الحائض ترى الطهر أيقع بها زوجها قبل أن 
تغتسل؟ قال:«لا بأس و بعد الغسل أحبّ إلىّ). (7) وفى صحيحه محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام فى المرأه ينقطع عنها 
الدم دم الحيض فى آخر أنّامهاءقال::إذا أصاب زوجها شبق فليأمرها فلتغسل فرجها ثم يمسّدها إن شاء قبل أن تغتسل» 9 
والمذكور فى الصحيحه اعتبار أمرين فى وطيها قبل اغتسالها: 


أحدهما:شبق زوجها. 


وثانيهما:غسلها فرجها من الخبث أو الدم.ولكن لايمكن الالتزام باعتبار شىء منهما؛ لأنْ شبق الزوج لايحتمل أن يوجب جواز 
الوطى المحرّم.كما لايحتمل حرمه وطى الزوجه مع نجاسه فرجهاءوفى مقابل ذلك موثقه سعيدبن يسارءعن أبى عبدالله عليه 
السلام قال:قلت له المرأه تحرم عليها الصلاه ثم تطهر فتوضأ من غير أن تغتسل أفلزوجها أن يأتيها قبل أن تغتسل؟ قال:«لا.حتى 
تغتسل» (5) ونحوها روايه أبى بصيرءعن أبى عبدالله عليه السلام ومقتضى الجمع العرفى بينها وبين ما تقدّم حمل النهى فيها على 
الكراهه بقرينه الترخيص فى الروايات المتقدمهءومع الإغماض الترجيح مع الروايات المجوزه؛ لكونها مخالفه لما عليه العامه.وقد 
تقدّم أنّه لامجال عر موافقه موثقه سعيد بن يسار وما هو بمعناها مع الكتاب المجيد؛ فَإِنّه 


7٠١: ص‎ 


." وسائل الشيعه 78 ؟ءالباب 71 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 
.8 ؟-(75)) وسائل الشيعه 78:؟»الباب 717 من أبواب الحيضءالحديث‎ 
وسائل الكين ع7« ادالبات #الاهن أبوات الخيفن :الحديث الأول‎ ))(-9# 
.,/ وسائل الشيعه 78*:؟ءالباب 71 من أبواب الحيضءالحديث‎ )( 


(مسأله19) ماء غسل الزوجه والأمه عللا الزوج والسيد على الأقوى[١]‏ 
(مسأله )"١‏ إذا تيمّمت بدل الغسل ثم أحدثت بالأصغر لايبطل تيممها[ ؟] 
بل هو باق إل أن تتمكن من الغسل. 

لايستفاد من الآيه المباركه المنع عن الوطى قبل الاغتسالءفتدبر. 

ماء غسل الزوجه على زوجها 

]١[ 


و كأنْ ماء غسل الزوجه والأممه من النفقات المتعارفه كالماء الذى تحتاج إليه المرأه فى غسل جسدها من الأوساخ 
الخارجيه.حيث يتقوم بالغسل المزبور حياتها و إعاشتهاءولكن قد تقدّم فيما ذكره قدس سره فى غسل الجنابه أنْ الوارد فى 
الخطابات الشرعيه هو الإنفاق بما يقيم ظهرهاءوعنوان الإشباع وإعطاء الكسوه والسكنى مما يتقوم بذ انها البعاشية دون ما علق 
بمعادها كالكفاره لإفطارها أولمخالفه نذرها واغتسالها من جنابتها أو حيضها أو لاستحاضتها لايدخل فى العناوين 
المزيورهءبخلاف غسلها جسدها من الأوساخءوقد ذكر الشارع الاغتسال للواجد.ولمن لايجده أوجب التيممءاللهم إلاأ نين أن 
فى سيره المتشرعه عدم الفرق بين نفقه إزاله الأوساخ والقذرات الشرعيه و رفع الأخعداث: 

إذا تيممت بدل الغسل 

["ا 

هذا مبنى علكِعْ ارتفاع الحدث الأكبر بالتيمم مالم يتمكن المكلف من الاغتسال. 

واضعير اخ كما أن الأغسال هم الحدت الأكير يرفع ذلك الحدث كذلك التيمم مع عدم التمكن من الاغتسال غايه الأمر رفع 


الاغتسال مطلقءولكن رافعيه 


ف اام 


التيمم ما لم يجد الماء يعنى ما لم يتمكن من الاغتسال»وعلى ذلك فمع بقاء عدم التمكن من الاغتسال و حدوث الحدث الأصغر 
يتعين على الملكف الوضوء من حدثه الأصغر وإلّا يتِيممم بدلاً عنه. 


ولكن مقتضى بعض ماورد فى التيمّم انتقاضه بمطلق الحدث:سواء كان التيمم بدلاً عن الوضوء أو الغسل:وسواء كان الحدث 
أكبر أو أصغرءوفى صحيحه زراره؛ قال:قلت لأبى جعفر عليه السلام يصلى الرجل بتيمم واحد صلاه الليل والنهار؟ فقال:«نعم» 
كلها ما لم يحدث أو يصب ماءً) )١(‏ وفى روايه السكونى»عن جعفرين محمدءعن أبيه.عن آبائه عليهم السلام قال:لا بأس بأن 
تصلى صلاه الليل والنهار بتيمم واحد ما لم تحدث أو تصب الماء» (1) و اذا شملت الروايتان للتيمم لمس الميت والتيمم من 
الجنابه فلايحتمل الفرق بينهما و بين غسل الحيض أو النفاس. 


لارشال قن ررق مشي كناد بد عينا فا لتبالة |باغبداللة عليه السلام عن الرجل لايجد الماء أيتيمم لكل صلاه؟ 
قال:«لاءهو بمنزله الماء) عدو مقتضى التنزيل كما أنْ الاغتسال من الحدث الأكبر يوجب ارتفاعه و عدم عوده بالحدث الأصغر 
بعده كذلك التيمم من الحدث الأكبر فى عدم عود ذلك الحدث بالحدث الأصغر.نعمءيعود الحدث بالتمكن من الاغتسال. 


فإِنّهِ يقال: التتزيل ناظر إلى عدم لزوم تكرار التيمم لكل صلاهءبل هو نظير استعمال الماء فى كونه كافياً فى جواز الصلاه ما لم 
يقع حدثءوأمًا إذا وقع الحدث 


7١7: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١1/0‏ الباب 7 من أبواب الوضوءءالحديث الأوّل. 
؟- (7)) وسائل الشيعه ١8:»الباب 7١‏ من أبواب التيمم»الحديث 8. 
*- (0) وسائل الشيعه 8/4::الباب 7٠١‏ من أبواب التيمم»الحديث *#. 


الحادى عشر:وجوب قضاء مافات فى حال الحيض من صوم شهر رمضان[ ]١‏ 


و غيره من الصيام الواجب. 


فلا ينتقض التيمم به كعدم انتقاض الغسل بالحدث الاصغر بعده فهو غير ناظر إلى ذلك.و بتعبير آخرءمدلولها عدم لزوم تكرار 
التيمم فيما لايلزم تكرار استعمال الماء و أن التيمّم يتكرر فى مورد لزوم استعمال الماء و تكراره.سواء كان تكرار استعمال الماء 
بوجوب الغسل أو بوجوب الوضوء فلم ينل التيمم منزله الغسل و عدم تكراره.بل نزّله منزله استعمال الماء و عدم لزوم تكرار 
استعماله».وعلى ذلكك فلو تيتممت المرأه بدلا عن غسل حيضها ثم أحدثت بالأصغر تجب عليها إعاده تيمّمهاء و تتوضّأ إذا كانت 
كته ا الو ريون وإلاعيم يزه أخرى بدلاً عن الوضوء. 


وجوب قضاء الصوم 
]1١[‏ 


يجب على المرأه قضاء مافات عنها من صوم شهر رمضان لحيضها بلاخلاف بين فقهاء الفريقين»كما يظهر ذلك الاستشهاد 
لبطلامن القياس فى الأحكام الشرعيه بعدم وجوب قضاء مافات عن الحائض من صلواتها مع كون الصلاه أهم من الصوم و 
وجوب قضاء الصوم عليهاءوفى صحيحه أبان بن تغلب عن أبى عبداللّه عليه السلام:«إِنَّ السنه لاتقاسءألا ترا أن المرأه تقضى 
صومها و 9 تقضى صلاتها؟ )١0‏ بل يجرى وجوب قضاء مافات عنه من الصوم الواجب غيرصوم شهر رمضان كصوم بدل الهدى 
فى حج التمتع»حيث لوفات عنها صوم ثلا-ثه أتّرام فى حتجها فعليها أن تقضيها و لو بعد رجوعها قبل خروج ذى الحيجه»وفى 


صحيحه 


ص ا 


1-()) وسائكل الفبية 302 الات اعفن أبوات السض بالعدية الأول 





زراره»قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن قضاء الحائض الصلاهءثم تقضى الصيام؟ قال: 


«ليس عليها أن تقضى الصلاهءو عليها أن تقضى صوم شهر رمضان» )١(‏ الحديث فإِنّ ذكر صوم شهر رمضان فى مثلها ليبس من 
جهه اختصاص وجوب القضاء بهءبل لأنّ صوم شهر رمضان الفرد الغالب من ابتلائهن فلايوجب رفع اليد عن الإطلاق فى غيرها. 


ودعو ندم العذل بالإظلاق فى تانحيه إكيات قضاء الضوم عليها كشن وجوب ققاء العيلاه غليها بقريتة التعليل الوازدنقيما وواه 
فى عيون الأخبار.عن الفضل بن شاذانءعن الرضا عليه السلام و هو أنه:ليس من وقت يجىء إلّاتجب عليها فيه صلاه جديده فى 
يومها وليلتها و ليس الصوم كذلك؛ لأننّه ليبس كلما حدث يوم وجب عليها الصوم وكلّما حدث وقت الصلاه وجب عليها 
الصلاه) (؟) لا-يمكن المساعده عليه؛ لأنٌ الوارد فى صدر الروايه أن وجوب قضاء الصوم على الحائض وعدم وجوب قضاء 
الصلاه عليها لعلل شتى و ما ذكر من بعضهاءومن الظاهر أنّ عدم مجىء هذا التعليل فى صلاه لايوجب وجوب قضائها عليها 
لإمكان موجب آخر لعدم وجوب القضاء يجرى فيها وفى غيرهاءمع أن التعليل الوارد على فرض تسليم كونه مانعاً عن الأخذ 
بالإطلاقى فى ناحيه قضاء الصلاه عليها فلا-يمنع عن الأخذ بإطلاق إثبات وجوب قضاء الصوم لجريانه فى ناحيه قضاء صوم 
رمضان وغيره» أضف إلى ذلك المناقشه فى سند الروايه فإِنّ الصدوق رواها عن عبدالواحد بن 


ص 1م 


))١( -١‏ وسائل الشيعه /ا*: 7ءالباب 8١‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
"- (7)) عيون أخبار الرضا عليه السلام 1:17ءالباب 6 الحديث الأوّل. 


عبدوس النيشابورى.عن على بن محمد بن قتيبه»عن الفضل سن شاذان. 
نعم»فى ثبوت الإطلاق فى وجوب قضاء صومها بالمعنى المصطلح بروايه معتبره تأمل. 


وقديقال:إِنْها إذا نذرت أو حلفت أو عاهدت صوم يوم معين فصادف اليوم المزبور حيضها لايجب عليها قضاء صوم ذلكك اليوم 
لفساد نذرها و عدم انعقاده» حيث يعتبر فى انعقاده كون المنذور فى ظرف العمل راجحاً والصوم فى حيض المرأه منهى عنه. 


ولكن يمكن الاستدلال على وجوب قضاء الصوم المزبور بصحيحه على بن مهزيارءقال:وكتب إليه - يعنى أبا الحسن عليه السلام 
-:يا سيّدى رجل نذر أن يصوم يوم الجمعه دائماً مابقى فوافق ذلك اليوم يوم عيد فطر أو أضحى أو أيَام التشريق أو سفر أو 
مرض هل عليه صوم ذلكك اليوم أو قضاؤه أو كيف يصنع يا ستيدى؟ فكتب إليه: 


«قد وضع الله عنه الصيام فى هذه الأيام كلها و يصوم يوماً بدل يومءإن شاء الله (1) فإنّه لايحتمل الفرق بين الحكم فى مورد 
نذر الصوم مع مصادفه المرض أو العيد و بين الحكم فى مورد نذر صوم المرأه مع مصادفه مورد نذرها حيضهاءحيث إِنَّ 
المستفاد من الصحيحه أن صوم يوم آخر بدل الصوم المنذور إذا صادف نذر الصوم غيرالمشروع. 


نعم»هذه الصحيحه لاتعمٌ ما إذا نذرت أن تصوم فى أيَام حيضها أو يوم حيضها كما لايخفلا. 


ص ارم 


.١17 الكافى 6228:/ - /الهع»الحديث‎ ))١(-١ 


و أمًا الصلوات اليوميّه فليس عليها قضاؤها بخلاف غير اليوميه مثل الطواف والنذر المعين و صلاه الآيات فإنّه يجب قضاؤها على 
الأحوط بل الأقوى.[١]‏ 


و بتعبير آخرءإذا نذرت صوم يوم معين مستقللاً فهذا خارج عن مدلول الصحيحه؛ بخلاف ما إذا نذرت فى ضمن نذر صوم الأيام 
فإِنْ وجوب قضاء 002 يوم صادف حيضها يستفاد من الصحيحه المزبوره اللهم إِنّاأن يدعى الوثوق بعدم الفرق. 


عدم وجوب قضاء الصلاه 
]١[‏ 


عدم وجوب قضاء الصلاه اليوميه متسالم عليه بين العلماء.والأخبار الوارده فى عدم وجوب قضاء الصلاه بعد طهرها تبلغ حدٌ 
التواتر الإجمالى»وفى صحيحه أبان بن تغلبءعن أبى عبداللّه عليه السلام:«إِنَّ البح اشاس الار كل نابر تلفي مهاو 
لاتقضى صلاتها». )١(‏ و فى مصبححه زرارهءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن قضاء الحائض الصلاه؟ قال:ليس عليها أن تقضى 
الصلاه وعليها أن تقضى صوم شهر رمضان'. (1) و فى صحيحه عبيداللّه بن على الحلبى»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«وكنٌ 
نساء التَبى لايقضين الصلاه إذا حضن» () ولكن هذه ظاهرها تركك الصلاه أَيَام حيضهن خصوصاً بملاحظه ما فى ذيلها «و لكن 
يتحشين حين يدخل وقت الصلاه ويتوضين ثم يجلسن قريباً من المسجد فيذكرن الله عزوجل» عليه السلام ومقتضى إطلاق 
المنفى قضائه عدم الفرق بين الصلاه اليوميّه و غيرها فلا تجب عليها قضاء الموقتات 


ص "1١2:‏ 
1-(1)) وسائل القييه 02 #البات امن أبوات الحيض:الحديت الأول: 


1- (9)) وسائل الشيعه /ا2اءالباب ©١‏ من أبواب الحيض؛الحديث .١‏ 
*- ()) وسائل الشيعه ه:7ءالباب 5٠‏ من أبوات الحيضءالحديث الأؤل. 


(مسأله "١‏ إذا حاضت بعد دخول الوقت[١]‏ 


عفان كان عقبلا عه مقدان آدام أقل الراسي من ضلاتها بسن حالها من التشرعه والطؤم والضكة والمرزهن والسشثر والحفرو 
تحصيل الشرائط بحسب تكليفها الفعلى من الوضوء أو الغسل ”2 


التى كانت حايضاً فى وقتها كصلاه الآيات من الكسوفين»وقد تقدّم أنه لايمكن رفع اليد عن الإطلاق وحملها على نفى قضاء 
الصلاه اليوميه بما ورد فى روايه العيون )١(‏ من تعليل وجوب قضاء الصوم وعدم وجوب قضاء الصلاهءحيث ذكرنا أن الوارد فيها 
إحدى العلل بمعنى الحكمه فلايكون تعليلا فضلا عن كونه العله المنحصره. 


وأمَا صلاه الطواف فيجب عليها الإتيان بها بعد طهرها إن أمكن و إِلَااستنابت على ما ذكر فى بحث الطواف و صلاته. 


وعلى الجمله»صلاه الطواف من غيرالموقت فإنّه وإن يجب المبادره إليها بعدالطواف إِلَاإِذا تعذرت المبادره لحدوث حيضها 
وتمكن من البقاء إلى أن تطهر وتصلى بعد طهرها فعلت.ولكن هذا لجواز تأخير صلاه طوافها لا لكونها قضاءً اصطلاحياًوأمًا 
بالإضافه إلى الصلاه المنذوره فى وقت معين وحاضت فى ذلكك الوقت فينحل نذرها بحيضها و لادليل على وجوب القضاء عليها 
وما تقدّم فى قضاء الصوم المنذور المعين فهو للصحيحه المتقدمه.و إلا كان الالتزام بالانحلال فيه أيضاً متعيئاً أضف إلى ذلكك 
أن الاق مادل على أن الحاكضي لانقفيك الضناذه يغنما 'العناكه السذوؤوه الشوورة: 


إذا حاضت بعد دخول الوقت 
]١[‏ 
هذه المسأله راجعه إلى ما إذا حاضت المرأه بعد دخول وقت الصلاه» 


ص 1م 


."1١؟ تقدمت فى الصفحه‎ ))١(-١ 


أو التيمم و غيرها من سائر الشرائط الغير الحاصله و لم تصلّ وجب عليها قضاء تلكك الصلاهءكما أنّها لو علمت بمفاجأه الحيض 
وجب عليها المبادره إلى الصلاه. 


والمسأله الآ-تيه إلى ما إذا طهرت من حيضها قبل خروج وقت الصلاهءويقع الكلام فى كل من المسألتين فى جهتين:الأولى:هل 
على المرأه تكليف بصلاه الوقت أداء؟ والثانيه:هل تجب عليها قضاء تلكك الصلاه أم لا 


أمَا الجهه الأولى فلا ينبغى التأقل فى أنّ المرأه مع تمكنها من صلاه الوقت قبل حدوث حيضها عليها أن تأتى صلاتهاءوهذا كما 
إذا أحرزت ولو من جهه عادتها أنها تحيض قبل خروج وقت الصلاه يكون موجباً لوجوب مبادرتها إلى الصلاه إذا احتملت 
مفاجأه حيضهاءفإن قلنا بعدم وجوب المبادره للاستصحاب فى ناحيه تمكنها من صلاتها فى الوقت فالجواز حكم ظاهرىءوإذا 
حافت بكرن #اشناعع وجرت الصلاه كلها واقعا قل علوت حسوا اخ فيا إذا كان القاضل فية سعول وقت الصلؤه و 
حدوث حيضها كافياً للصلاه الاضطراريه»بأن تتيمم لها و تصلى فى ثوب أو بدن نجس؛ لما استفيد مما ورد فى مشروعيه التيمم 
أن المكلف إذا خاف فوت الصلاه بانتظار الطهاره المائيه تنتقل وظيفته إلى التيمم وأنّه إذا فات الصلاه بتطهير البدن أو الثوب 
المتنجس يصلى مع نجاسه البدن ونجاسه ثوبه أو يصلى عارياً على ما تقدّم فى الاضطرار إلى الصلاه مع نجاسه الثوب أو الصلاه 
انا 


وكيف ما كانءفلا مورد للتأمل فى أنْ وظيفه المرأه مع تمكنها من الصلاه الاختياريه أو الاضطراريه بعد دخول وقت الصلاه و 
قبل حدوث حيضها المبادره إلى الصلاه»وإذا تركت الصلاه مع إحراز حالها عمداً أو مع عذرها لعدم إحرازها تفوت الصلاه عنها 
حتّى فيما إذا كان الموجب لفوتها نومها بأن كانت نائمه فى أوّل الوقت 


ص :10 


القضاء إذا أدركت الصلاه مع الطهاره و إن لم تدرك سائر الشرائطءبل و لو أدركت أكثر الصلاهءبل الأحوط قضاء الصلاه إذا 
حاضت بعدالوقت مطلقاً و إن لم تدركك شيئاً من الصلاه.[١]‏ 


وبعد قيامها من نومها جاءها حيضهاءفإنٌ مقتضى ما ورد فى وجوب قضاء الصلاه الفائته لزوم القضاء عليها بعد طهرها.ويقع 
الكلام فى أنْ الروايات الوارده فيمن حاضت بعد دخول وقت الصلاه مقتضاها خلاف ما ذكر أو أنها لاتخالفه. بعد الفراغ عن أنّ 
ما دل على أن الحائض لاتقضى الصلاه وتقضى الصوم لايع الفرضءفإنٌ ظاهره أن الصلاه التى لم تكن المرأه مكلفه بها فى 
وقتها لحيضها لايجب عليها قضاؤهاءو لايعمٌ ما إذا كان تركها فى وقتها مع طهرها لعذر أو غير عذر كما هوالمفروض فى المقام. 


]1 


وعلى الجمله»فمقتضى بعض الروايات الوارده فى المقام أنّه إذا حاضت المرأه بعد دخول وقت صلاه»بحيث كان زمان طهرها 
بعد دخول وقتها و قبل حدوث حيضها كافياً للصلاه المزبوره فعليها قضاؤهاء كمعتبره عبدالرحمن بن الحجاجءقال:سألته عن 
المرأه تطمث بعد ماتزول الشمس ولم تصل الظهر هل عليها قضاء تلك الصلاه؟ قال:«نعم» )١(‏ فإنٌ ظاهرها عدم صلاه المرأه فى 
تلك الفتره مع كفايتها لها. 


ودعو شمولها لما إذا حاضت بعد دخول الوقت بزمان قصير بحيث لا-يمكن لها إدراكك شىء من تلك الصلاه لا-يمكن 
المساعده عليها؛ فإنْ قول القائل:لم يقم 


57"١9: ص‎ 


1-(1)) وسائل القيئه +ع #الاءالبات 6 من أبوات الحيض الحديك ه, 





زيدءظاهره تركه القيام مع تمكنه عليهءوهذه الدعوى هى المنشأ للاحتياط الاستحبابى الذى ذكره الماتن فى آخر المسأله 
بقوله:بل الأحوط قضاء الصلاه إذا حاضت بعد الوقت مطلقا وإن لم تدركك شيئاً من الصلاه. 


و قديقال:إنْ مقتضى بعض الروايات أنها إذا كانت الفتره بعد دخول وقت الصلاه و قبل حدوث حيضها كافيه للإتيان بأكثر 
الصلاه فعليها قضاؤها وإِلّا فلاءوهى روايه أبى الوردءقال:سألت أباجعفر عليه السلام عن المرأه تكون فى صلاه الظهر وقدصلت 
ركعتين ثم ترى الدم؟ قال:تقوم من مسجدها و لاتقضى الركعتين»و إن كانت رأت الدم و هى فى صلاه المغرب و قدصت 
ركعتين فلتقم من مسجدها فإذا تطهرت فلتقض الركعه التى فاتتها من المغرب» (1) بدعوي أن المراد بعد قضاء الركعتين من 
صلاه الظهر عدم قضاء صلاه الظهر.والمراد بقضاء الركعه التى فاتتها من المغرب قضاء صلاه المغرب.و فيه أنّه لم تفرض فى 
الروايه دخول المرأه فى الصلاه فى أوّل آن دخل فيه وقتهاءبل هذا فرض نادر لايتفق لغالب النساء مع أنْ حمل قضاء الركعه على 
قضاء المغرب و عدم قضاء الركعتين على عدم قضاء الظهر حمل بعيدأضف إلى ذلكك جهاله أبى الورد الراوى لهذه الروايه. 


فالمتعين الأخذ بمدلول معتبره عبدالرحمن بن الحجاج (؟) الموافقه لما دل على وجوب قضاء الصلاه الفائته»والمؤيده بروايه 
يونس بن يعقوب.عن أبى عبد الله عليه السلام قال:فى أمراه دخل عليها وقت الصلاه وهى طاهر فأخرت الصلاه 


77١: ص‎ 


40101 وسائل لقي 2٠‏ #الاءالبات 66 مى أبوات اللعيض الحدديث * 


؟-(5)) تقدمت آنفاً. 


حتَى حاضت؟ قال:«تقضى إذا طهرت» )١(‏ و أمّا موثقه الفضل بن يونسءعن أبى الحسن الأوّل عليه السلام:و إذا رأت المرأه 
الدم بعدما يمضى من زوال الشمس أربعه أقدام فلتمسكك عن الصلاه فإذا طهرت من الدم فلتقض صلاه الظهر؛ لأنّ وقت الظهر 
دخل عليها و هى طاهر وخرج عنها وقت الظهر و هى طاهر فضيعت صلاه الظهر فوجب عليها قضاؤها» (7) ونحوها روايه أبى 
عبيده () فلم يعهد العمل بهما من أصحابنا و ظاهرهما يوافق فتاوى العامه الملتزمين باختلاف صلاه الظهر والعصر. 


والمتحصل من جميع ماذكرنا أن ماذكره الماتن قدس سره من أَنْ المدار فى وجوب قضاء صلاه حاضت المرأه بعد دخول وقتها 
تمكتهنا فى فتره ظهرها على الضله الأختياريه بحسب حالهاء وإ لا قلا يجن القضاء وإن كان حرط لأ يمكن الساعده عليةويل 
المدار سعه الفتره لفريضه الوقت بنحو الصلاه الاختياريه أو الاضطراريه التى تكون بإدراك الصلاه ولو مع الطهاره الترابيه وإن 
لم تدركك ساير شرايطها. 


لايقال: القول بوجوب القضاء فيما إذا كانت الفتره بعد دخول وقت الصلاه وقبل حدوث حيضها تسع للصلاه الاضطراريه 
غيرممكن؛ فإنّ موثقه سماعه مقتضاها نفى وجوبهءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن امرأه صلت من الظهر ركعتين ثمٌ إنها 
طمثت وهى جالسه؟ فقال:«تقوم من مكانها ولا تقضى الركعتين» (؟) فإِنْ الصلاه الاختياريه بركعتين تسع وقتها لتمام الصلاه 
الاضطراريه عاده. 


ص :7 


.6 وسائل الشيعه ٠2*:؟ءالباب 58 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 
؟- (75)) وسائل الشيعه 1:*89ءالباب 58 من أبواب الحيضءالحديث الأول.‎ 
.5 وسائل الشيعه 89":؟»الباب 58 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))*( -* 
.68 وسائل الشيعه ٠2*:؟ءالباب 58 من أبواب الحيضءالحديث‎ )( 


(مسأله؟*) إذا طهرت من الحيض قبل خروج الوقتءفإن أدركت من الوقت ركعه مع إحراز الشرائط وجب عليها الأداء.[١]‏ 


وإن تركت وجب قضاؤها وإِلَّا فلا وإن كان الأسحوط القضاء إذا أدركت ركعه مع الطهاره وإن لم تدرك سائر الشرايط بل 
الأحوط القضاء إذا طهرت قبل خروج الوقت مطلقاًءوإذا أدركت ركعه مع التيمم لا يكفى فى الوجوب إِلَاإِذا كان وظيفتها التيمم 
مع قطع النظر عن ضيق الوقت.وإن كان الأحوط الإتيان مع التيمم. 


فإنّه يقال: لوكان مدلول الموثقه نفى القضاء لكان مقتضاها نفيه حتّى فيما إذا كانت متمكنه من الصلاه الاختياريه فى الوقت فإِن 
مع الاتيان بركعتين من الصلاه الاختياريه تتمكن المرأه من الصلاه الاختياريه عاده؛ لأنّْ الغالب كما أشرنا أن المكلف لايدخل 
فى الصلاة فى اندعو الرقة خصوضا السام 


وعلى الجمله»؛فعدم الاستفصال فى الجواب بين شروعها فى صلاه الظهر آن دخول الوقت أو فيما بعدها مقتضاها عدم وجوب 
القضاء حتى مع تمكنها من إدراكك الصلاه الاختياريه فى الفتره المفروضه. 


أضف إلى ذلكك أنه لا ظهور لها فى كون المراد القضاء المعنى المصطلحءبل ظهورها بقرينه النهى عن قضاء الركعتين هو النهى 
عن اللإتيان بالركعتين الباقيتين بعد حدوث الحيض. 


إذا طهرت من الحيض قبل خروج الوقت 
]١[‏ 
ذكر قدس سره فيما إذا طهرت المرأه قبل خروج وقت الصلاه صوراً: 


الأولى:ما إذا تمكنت المرأه من الطهاره المائيه و تحصيل سائر شرايط الصلاه؛ من تطهير ثوبها ونحوه و إدراكك ركعه من صلاتها 
فى وقتها فالتزم فى هذه الصوره 


ص شمر 


بوجوب قضاء تلكك الصلاه لو تركتهاءومقتضى ذلكك أنه لو كانت متمكنه من إدراكك تمام الصلاه مع الطهاره المائيه بسائر 
شرايطها الاختياريه فى وقتها وتركتها يجب عليها قضاؤها بالأمولويّهءو يلحق بهذه الصوره أيضاً ما إذا كانت وظيفتها الإتيان 
بصلاتها مع التيمم و مع نجاسه الثوب والبدن لا لضيق الوقت عن الاغتسال أو تطهير الثوبءبل لكونها معذوره فى تركك الاغتسال 
لفقد الماء أو لمرضهاءفإنّه لا ينبغى التأمل فى أنّ المرأه فى هذه الصوره ولو مع تمكنها من إدراكك ركعه من صلاتها فى وقتها 
كانت مكلفه بتلك الصلاهءومع تركها تكون صلاتها فائته يعمّها ما يدل على وجوب قضاء الصلاه الفائته عن المكلّفءو يدل 
على وجوب الصلاه عليها قبل خروج وقتها فى جميع الفروض الثلا.ثه فى هذه الصوره مثل موثقه عبداللّه بن سنان؛ عن أبى 
عبدالله عليه السلام قال:«اذا طهرت المرأه قبل غروب الشمس فلتصل الظهر والعصرءوإن طهرت من آخر الليل فلتصل المغرب 
قازر الاين 51 اننا متمكله رمن راكنا تان تاف فى نما وسسهيينة ]ةن هن 01ل كلت ذا انوك روه 
صلاته فى وقتها فيحسب هذا إدراكاً للصلاه فى وقتها. 


وعلى الجمله»فمع كونها مكلفه بالصلاه فى وقتها يكون تركها فيها من تفويت الصلاه فى وقتها فعليها قضاء تلكك الفائته. 


لايقال: مثل الموثقه تعارضها موثقه الفضل بن يونسءقال:سألت أبا الحسن عليه السلام قلت:امرأه ترى الطهر قبل غروب الشمس 
كيف تصنع بالصلاه؟ قال:«إذا رأت الطهر بعد مايمضى من زوال الشمس أربعه أقدام فلا تصلى إلّاالعصر؛ لأنّ وقت الظهر 


ص ررض 


.٠١ وسائل الشيعه 7:286ءالباب 694 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 


دخل عليها وهى فى الدم وخرج عنها الوقت و هى فى الدم فلم يجب عليها أن تصلى الظهر و ماطرح الله عنها من الصلاه و هى 


فإنّه يقال: قد تقدّم أن ظاهر هذه و نحوها غيرها عدم اشتراكك الظهرين والعشاءين فى الوقت وأنْ لكل صلاه وقت يختص 
بهاءولابد من حملها على التقيه لموافقتها مذهب العامهءفإنْ الثابت من مذهب أهل البيت عليهم السلام اشتراكك الظهرين فى 
الوقت إلى غروب الشمس .نعم تختصٌّ صلاه العصر بآخر الوقت بمقدارها على ما هو المقرر فى أوقات الصلاهءو كذا الأمر فى 
العشاءينءو فى موثقه أبى الصباح الكنانى»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال::إذا طهرت المرأه قبل طلوع الفجر صأت المغرب 
والعشاء»و إن طهرت قبل أن تغيب الشمس صلت الظهر والعصر). (؟) 


الصوره الثانيه:ما إذا كانت متمكنه من إدراكك ركعه من الصلاه بالطهاره المائيه مع عدم تمكنها من سائر المقدمات لضيق 
الوقت»وقد ذكر قدس سره أنه إذا تركت الصلاه فى وقتها كما ذكر لا-يجب عليها قضاؤهاءولكن قضاؤها احتياط 
استحبابى.والوجه فيما ذكر قدس سره أنّه إِنْما يجب القضاء على المرأه فيما إذا تمكنت بعد اغتسالها و تحصيل سائر الشرايط من 
إدراك الصلاه فى وقتها ولو بركعه منهاءبآن تكون الفتره الموجوده بين نقائها وخروج وقت الصلاه كافيه لذلككءو يستفاد ذلكك 
من مصححه عبيد بن زراره»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:قال:«أيّما امرأه رأت الطهر و هى قادره على أن تغتسل فى وقت 
ماق ققرطاك فيان دصل رفت ماك اخ عاقاعايها 


ص قمر 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١1:*8ءالباب‏ 54 من أبواب الحيضء»الحديث ؟. 
؟-(73)) وسائل الشيعه 67 7»الباب 54 من أبواب الحيضءالحديث /,. 


قضاء تلكك الصلاه التى فرطت فيهاءوإن رأت الطهر فى وقت صلاه فقامت فى تهيئه ذلكك فجاز وقت صلاه ودخل وقت صلاه 
أخر فليس عليها قضاء وتصلى الصلاه التى دخل وقتهاه (1) فإنّ ظاهرها على ما ادّعوا أنَّ مع تمكن المرأه من الصلاه الاختياريه 
بعد نقائها و قبل خروج الوقت يجب عليها قضاؤها مع تركها المعبر عنه بالتفريط.وأمًا إذا خرج الوقت مع اشتغالها بالاغتسال و 
تهيئه سائر المقدمات فلايجب معه قضاؤهاءوهذا الذيل لابد من حمله على صوره زعم المرأه أنْ وظيفتها الاغتسال و تهيئه سائر 
المقدمات كما إذا كانت زاعمه سعه الوقت؛ لأنْها مع خوف فوت الصلاه فى وقتها كان عليها تركك تحصيل سائر المقدمات 
والإتيان بالصلاه فى وقتها مع فقدها بالاغتسال أو حتى مع التيمم وفقد الشرائط على ما يأتى فى باب التيمم من كون ضيق الوقت 
من موجباته إلَاأنّهِ يستفاد منها أن تمكن المرأه على الصلاه الاضطراريه فى وقتها لايكون موضوعاً لوجوب القضاءءسواء كانت 
اضطراريه الصلاه لضيق الوقت عن الاغتسال أو لضيقه من ناحيه سائر المقدمات كطهاره الثوب و تحصيل الساتر. 


لايقال: إدراك الركعه من الصلاه فى وقتها أيضاً صلاه اضطراريه فاللازم فى وجوب القضاء تمكنها من إدراك تمام الصلاه 
بشرائطها فى وقتها. 


نه يقال: المفروض فى الروايه دخول وقت صلاه أخرك بعد اغتسالها و تهيئه مقدماتهاءومع بقاء ركعه من وقتها لا يدخل وقت 
عناق أغرك وكرن نزاكها لعلاقها تتريد بد طلها ققد اوها كنا هن مزدائر له ,منادزها يت ليه دااتقادم قن 


ص هضور 


1-(0) وسائل القيحه #021 #نالان ةفق أبوات الحيضالحديت الأول: 


الصوره الأول من أن وجوب القضاء مع إمكان إدراك الركعه مقتضى مادل على وجوب قضاء الفائته.و لا يخفا أن وجوب 
قضاء صلاتها مع تركها فى وقتها فى الفرض لايلازم كونها مكلفه فى الوقت بالصلاه مع الاغتسال و تحصيل سائرالشرايط حتى 
فيما إذا علمت أنّْها على تقدير الاغتسال و تحصيل سائر الشرايط الاختياريه لاتدركك من الصلاه فى وقتها إلاركعه كما هو ظاهر 
إطلاق كلام الماتن قدس سرهءبل يأتى فى باب التيمم أن ضيق الوقت عن إدراكك تمام الصلاه فى وقتها يوجب انتقال الوظيفه 
إلى التيمم لهاءبل لايبعد أن يكون الأمر كذلك بالإضافه إلى تحصيل سائر شرائط الصلاه الساقطه عند التعذرءو لكن هذا 
يخالف ماصرح به بعض الأعلام )١(‏ من أنّ المرأه لوكانت متمكنه بعد انقطاع حيضها من الصلاه بالطهاره الاختياريه و مع 
الشرائط الاختياريه ولو بإدراكك ركعه منها قبل خروج الوقت تعين عليها الصلاه كذلك فى الوقت و مع تركها يجب قضاؤها بعد 
خروج الوقت. 

وأمّرا إذا تمكنت من الصلاه فى وقتها بالطهاره الترابيه لضيق الوقت مع إدراكك ركعه منها أو بتمامها أو تمكنت من الصلاه 
بالطهاره المائيه ولكن بدون سائر الشرايط لضيق الوقت بإدراكك ركعه منها أو تمامها فى الوقت لايجب عليها الأداء ولا القضاء؛ 
وعلّل ذلك بأنَّ الأبدال الاضطراريه إِنّما تشرع فى ظرف مشروعيه المبدل الاختيارىوإذا كان حيض المرأه مانع عن مشروعيه 
صلاتها مع الاغتسال»حيث لو أرادت المرأه المزبوره الصلاه فى وقتها ولو بركعه يلزم عليها أن تغتسل قبل انقطاع 
حيضهاءوالاغتسال من الحيض قبل انقطاع الحيض غير مشروع فلايشرع بدل هذا 


ص اير 


."١ انظر المستمسكك 84*:" - ٠9"”.تعليقه المسأله‎ ))١(-١ 


الاغتسالءولكن لم يظهر لى معنى محصل لهذا الكلام؛ فإنَّ لازمه أن المكلف الذى يضرّه الاغتسال بضرر يحرم ارتكابه غير 
مكلف بالصلاه مع التيمم؛ لأنّ الصلاه مع الغسل غير مشروع فى حقه فلايشرع فى حقه الصلاه مع التيمم أيضاً؛ لأنّ البدل إِنّما 
شرع ارو قو روم السلال عله سكن مكلك ميهي الاففا إلى البذل. 


0 ل 00 
و دعوى أن المراد مشروعيه المبدل لولا العذر الموجب للانتقال إلى البدل يجرى فى المقام أيضا؛ فإنه لولا ضيق الوقت بين 
انقطاع الحيض و خروج الوقت كانت الوظيفه الاغتسال لصلاتها فمع الضيق تكون مكلفه بالتيمم لا أن التيمم مشروع فى زمان 
الحيفن. 
والمتحصل من جميع ماذكرنا أن المرأه إذا اغتسلت قبل خروج وقت الصلاه وتمكنت من إدراك الصلاه فى وقتها ولو بركعه 


حتى مع عدم الشرائط الاختياريه يجب عليها الأنداءءو إذا تركتها يجب عليها قضاؤها كماهو مقتضى ما دل على وجوب قضاء 
الفائته. 


و أمّا ما ورد فى ذيل مصحًحه عبيدبن زراره فهى ناظره إلى خروج وقت الصلاه بتمام الاغتسال أو قبل تمامه فلا يعم ما إذا 
فرغت منه وتمكنت من الصلاه بغير الشرائط الاختياريه ولكن تركتها فإنْ هذا التركك يعد تفريطا. 


الصوره الثالثه:ما إذا لم تسع الفتره بعد نقائها و قبل خروج الوقت إلاللصلاه بالتيمم فى وقتها بتمامها أو بركعهءأمًا فيما إذا أمكنت 
لها الصلاه بالتيمم مع إدراكها بتمامها فى الوقت ولو بلا شرائطها الاختياريه فظاهر الماتن أن القضاء فى هذا الفرض احتياط 
استحبابى:وفيما لم تتمكن من إدراكها فى وقتها مع الشرائط الاختياريه إِنَا 


ص 6ن 


وتماميه الركعه بتماميه الذكر من السجده الثانيه لا برفع الرأس منها[ ]١‏ 


بمقدار ركعه فإن كانت وظيفتها التيمم لالضيق الوقت يجب عليها الأمداء والقضاء كماتقدم فى الفرض الثالث من الصوره 
الأوللاءوإن كان التيمم لضيق الوقت فلا يجب القضاء وإن كان الأحوط الإتيان بالصلاه مع التيمم المزبور فى الوقت. 

أقول: قدتقدم أنها مع احتمالها ضيق الوقت أو إحرازها ضيقه تكون مكلفه بالصلاه الاضطراريه فى الوقت بأن تتيممم و تصلى ولو 
بلا شرائطها الاختياريه حتى ما إذا علمت بعدم إدراكها من الصلاه فى وقتها إلاركعه لتمكنها من فريضه الوقت فى طهرها قبل 
خروج الوقتءإِلَماأنّه لا يجب عليها القضاء كما استفدنا عدم وجوبه من مصبححه عبيدين زراره»و يدل عليها موثقه عبيداللّه 
الحلبى»عن أبى عبدالله عليه السلام فى المرأه تقوم فى وقت الصلاه فلاتقضى ظهرها حتى تفوتها الصلاه و يخرج الوقت أتقضى 
الصلاه التى فاتتها؟ قال:إن كانت توانت قضتهاءو إن كانت دائبه فى غسلها فلاتقضى» )١(‏ فإِنّ:ظاهرها أنْ الملاكك فى وجوب 
القضاء على المرأه تمكنها من إدراكك صلاتها فى وقتها بالاغتسال فمع هذا التمكن تقضى و بدونه لاتقضى). 


ما هى تماميه الركعه؟ 
]١[‏ 


قد يطلق الركعه و يرادبها الركوع أو ماينتهى إلى الركوع كما فى الروايات الوارده فى صلاه الآيات من أنّها عشر ركعات وأربع 
سجدات. (5) وماورد فى بطلان الصلاه بالخلل فى الركوع دون السجده الواحده من قولهمن:لا يعيد صلاته من سجده 


ص ير 


.,8 وسائل الشيعه *2”:؟»الباب 54 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 
واو"‎ ١ ؟-(7)) وسائل الشيعه 697:/اءالباب ل من أبواب صلاه الكسوف والآيات»الحديث‎ 


و يعيد من ركعه.وفى موثقه عبيد بن زراره:رجل شكك فى أنه سجد سجدتين أو واحده فسجد أخرى ثم استيقن أنّه قد زاد 


سجده؟ قال:لا واللهةلاتقسل الصلاه بزياده سجدهءوقال:لا يعيد صلاته من سجده.ويعيدها من ركعه. (0 إللا غير ذلك. 


وقد يطلق و يراد بها مايشتمل بالركوع والسجدتين و استعمالها فى هذا المعنى شايع»وينصرف إليه الركعه عند إطلاقهاءو ماورد 
فى بعض الروايات:«من أدركك ركعه من الصلاه فقد أدرك الصلاه». (5) ينصرف إلى مايشتمل الركوع والسجدتين خصوصاً 
فى مثل ما ورد:«فإن صلى من الغداه ركعه ثم طلعت الشمس فليتم وقدجازت صلاته» () حيث إِنّ صلاه الغداه كسائر الصلوات 
معروفه بالركعه المشتمله على الركوع والسجدتينءويقال إنها ركعتان ولو فرض إجمال هذه الروايات و عدم ظهورها فى المعنى 
الثانى فلا ينبغى التأمل فى أن مقتضى شرطيه الوقت لكل صلاه وقوع تلكك الصلاه من أوّلها إلى آخرها فى ذلكك الوقت.وإذا لم 
يتمكن المكلف من الإتيان بها فى وقتها كذلك فاللازم الالتزام بسقوط التكليف بتلك الصلاه عنه بحسب الأداء»والمقدار 
المتيقن من لزوم رفع اليد عن مقتضى شرطيه الوقت ما إذا تمكن من الإتيان بتمام الركعه فى الوقت.و فى غيره يؤخذ بمقتضى 
الشرطيه المستفاده من مثل قولهم:ثم أنت فى وقت منهما إلى أن تغرب الشمس. (5) و على الجمله»كما أنه لاتصح صلاه وقت 
بالبدء بها قبل الوقت كذلكك لاتصح بالختم بها بعدالوقت» 


ص اضر 


.* من أبواب الركوعءالحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 2:14»الباب‎ ))1(-١ 
من أبواب المواقيت.الحديث ع.‎ ١ وسائل الشيعه 716:»الباب‎ ))5(-7 
." من أبواب المواقيت»الحديث‎ ”٠ ثيدحلا»ع:7١11/ وسائل الشيعه‎ ))*( -* 
.8 ع- (6) وسائل الشيعه 9١11:©»الباب ” من أبواب المواقيت»الحديث‎ 


(مسأله) إذا كانت جميع الشرائط حاصله قبل دخول الوقت يكفى فى وجوب المبادره و وجوب القضاء مضى مقدار أداء 
الصلاه قبل حدوث الحيض[ ]١‏ 


فاعتبار مضى مقدار تحصيل الشرائط إِنْما هو على تقدير عدم حصولها. 
(مسأله*”) إذا ظنت ضيق الوقت عن إدراك الركعه فتركت ثم بان السعه وجب عليها القضاء[ ؟] 


والمقدار الثابت من رفع اليد عن ذلكك ما إذا لم تقع فى خارج الوقت شىء من الركعه الأولىءوأمًا رفع الرأس عن السجده الثانيه 
فهو غيرداخل فى الركعه بحسب معناها المعهود وأنْ الركعه تتم بتمام الذكر الواجب فيكون البقاء على السجده الثانيه غيرداخل 
فى تحقق طبيعى الركعه فضللا عن رفع الرأس عنها. 


ما يكفى فى وجوب المبادره والقضاء 
]١[‏ 


قد تقدم أنْ المطلوب من المكلف صرف الوجود لطبيعى صلاه الوقت» ومع تمكن المكلف منه يتوجه إليه التكليف بهاءومع 
فرض حصول جميع الشرايط عند دخول الوقت تكون المرأه مكلفه بها باعتبار مضى مقدار تحصيل الشرايط أيضاً فى تكليف 
المرأه التى تحيض بعد دخول الوقت؛ لعدم تمكنها من أداء فريضه الوقت مع عدم سعته لتحصيلهاءوإذا تركت المرأه صلاه 
الوقت مع سعته لمقدارها لايكون فوتها مستنداً إلى حيضها فى وقتها فعليها قضاؤها. 


إذا ظنت ضيق الوقت 
"أ 


الظاهر أنْ مراده من ظن ضيق الوقت الاعتقاد بالضيق ثم بان سعه الوقت وعليه فمع إحرازها عند الاعتقاد المزبور بأنْ الوقت يسع 
للصلاه الاضطراريه و مع 


7١: ص‎ 


سالدوع اااشكت قن عه الوقق و غدمها وعت اماد[ 1] 


ذلك غركف الصعلاه الأضطراريه أيقا فعلبها قضاوها لآثه يضق أنها فرط فى صلاتها فى الوقت حص ما إذا كان تفريظها تاشنا 
من عدم تعلّمها بأنّ الوظيفه هى الصلاه الاضطراريه مع عدم التمكن من الاختياريهوأمًا مع إتيانها بصلاتها مع التيمم ولو باعتقاد 
أنها تدرك من الصلاه الاضطراريه فى وقتها ركعه فلا-موجب لوجوب القضاء عليهاءبل الأسمر كذلكك لوكان المراد بالظن 
الاحتمال الراجح الملازم لخوف وقت الصلاه الاضطراريه أيضاً لولم تشتغل بهاءفمع الإتيان بها لايجب القضاء لعدم تفريطها فى 
صلاه الوقت مع خروج وقتها حين الالتفات والعلم كما هو ظاهر الفرض. 


اللهم إلاأن يقال التفريط بنفسه ليس بموضوع لوجوب القضاءءبل الموضوع له فوت الصلاه بسعه زمان الطهر قبل خروج الوقت 
للصلاه مع الطهاره المائيه ولو بركعه منهاءو ذكر التفريط فى صحيحه عبيدبن زراره )١(‏ والتوانى فى موثقه الحلبى (7) لبيان 
فرض السعه.وعليه فيجب عليها القضاء من غير فرق بين كون المراد من الظن الاعتقاد أو الاحتمال الراجحء و كذا لافرق بين إتيانها 
عند اعتقادها بضيق الوقت بالصلاه الاضطراريه أم لاو لكن ما فى عباره الماتن:ثمم بان سعه الوقت.يعطى أنّ المراد من الظن 
الاعتقاد والجزم؛ لأنّ مع الاحتمال الراجح يجب القضاء بان سعته أم لاءكما لابخفلا. 


إذا شكت فى سعه الوقن 
]١[‏ 
الشكك فى سعه الوقت يتصور على وجهين: 


77"١: ص‎ 


))١(-١‏ تقدمت فى الصفحه 9؟". 
؟-(75)) تقدمت فى الصفحه /57. 


أخدهما:أنٌ المرأه بعدما ظهرت من خيضها قبل خروج الوقت شكت فى .مقدار الزمات الباقى إلى خروج الوقتءكما شكت فى 
أنَ الزمان الباقى إلى غروب الشمس عشر دقائق أو أربع دقايق»فإن كان الباقى أربع دقائق فلايمكن لها الإتيان بالصلاه فى الوقت 
ولا ادراكك ركعه منهاءو إن كانت عشر دقائق فيمكن إدراكك صلاتها فى وقتها وفى هذه الصوره تجب المبادره؛ لأَنّ 
الاستصحاب فى بقاء الوقت إِللِ] آخر صلاتها أو إِللِمْ آخر الركعه منها مقتضاه وقوع صلاتها فى الوقت و كونها مكلفه بالإتيان 
بهاء ولا-يرد عل ذلكك أنْ شرط وجوب الصلاه عليها التمكن من إيقاعها بتمامها أو يركعه منها فى الوقت والاستصحاب فى 
الوقت لايثبت هذا التمكن.والوجه فى عدم الورود ماذكرنا فى اعتبار الوقت و نحوه فى الصلاه و غيرها أنه بمعنى (واو) الجمع 
بأن تصلى المرأه أربع ركعات ولا-تغرب الشمس.ءوالتمكن من إتيان أربع ركعات بعد طهارتها محرز وإذا كان مقتضى 
الاستصحاب بقاء النهار إلى آخر الصلاه أو آخر الركعه الأول يحرز الموضوع لوجوبها عليها. 


وثانى الوجهين:ما إذا علم مقدار الزمان الباقى»كأن يعلم أن الزمان الباقى إلى غروب الشمس خمس دقائقءو لكن تشكك المرأه 
أنّ صلاتها ولو مع اكتفائها بواجباتها تستدعى عشر دقائق أو خمس دقائق»ويقال فى هذه الصوره بأنّه لايجرى الاستصحاب فى 
ناحيه بقاء الزمان حتى تحرز وجوب الصلاه عليها بعد طهرهاءو مع عدم إحراز تكليفها بالصلاه لاعلم بالملاكك الملزم أيضاً فى 
صلاه المرأه المفروضه ليقال إِنّ مع العلم بالملاك الملزم واحتمال التمكن من استيفائه تجب المبادره؛ لأنّ العلم بالملاك الملزم 
كالعلم بالتكليف الفعلى»والوجه فى عدم العلم بالملاءكك الملزم هو احتمال استناد فوت الصلاه فى وقتها فى الفرض إلى 
الحيض.وفوت الصلاه عن 


ص ورور 


الحائض فى وقتها بلاملاك كما هو مقتضى نهيها عن الصلاه أداءَ و عدم وجوب القضاء عليها. 


و مما ذكرنا يظهر أنه لا-يمكن إثبات وجوب الصلاه على المرأه المفروضه حتى إذا قيل بجواز التمسكك بالعموم فى الشبهه 
المصداقيه فيما كان المخصّص عقاتاً وذلكك فإنّ المخصّص لما دلّ على وجوب الصلاه على جميع المكلفين بزوال الشمس إلى 
أن تغرب بالإضافه إلى الحائض مخصص لفظى يدخل فيه المرأه التى لا-يمكن لها الصلاه فى وقتها إلّابالدخول فيها زمان 
حيضهاءوالمرأه المفروضه فى المقام يحتمل كونها كذلكك؛ ولذا لو أحرزت أنّ المرأه كذلكك تلتزم بعدم وجوب القضاء عليها 
بمقتضى مادلٌ على أن الحائض لاتقضى الصلاه حتى مع الغمض عن صحيحه عبيدبن زراره و موثقه عبيدالله بن على الحلبى. 


نعم يبقل فى المقام ب أن التكاليف التى علم اهتمام الشارع بها بحيث لايرضى الشارع بمخالفتها حتى مع الجهل و عدم 
انض لما كا رخ عه اذل | بولك لقعا لاك أن يفم قل لكايه لديا ادا أَنّه مسلم محقون الدم أو أنه كلب هراش 
فلا-يجوز قتله تمسكاً بأصاله عدم كونه مسلماً أو بأصاله البراءه عن حرمه قتله»والتكليف بالصلاه اليوميه من هذا القبيل»ولكن 
لايخفى أن الدعوش) المزبوره بحسب الكبري صحيحه و كون التكليف بالصلاه صغرش لها غير محرز؛ فإنَّ الشارع رخص للمرأه 
أبرَام الاستظهار فى ترك الصلاه مع احتمال وجوبها عليها واقعاً ولا أظن أن يلتزم من يقول بسقوط الصلاه عن فاقد الطهورين 
بوجوب الصلاه عللِ من لايكون عنده ماء و تراب غير ما إذا كان له ماء وكان فى السابق نجساً يقيناً و يتحمل وقوع المطهر عليه. 


ص :7 


و بتعبير آخرءالموارد التى علم اهتمام الشارع بالتكليف المحتمل فيها على صورتين: 


إحداهما:مايعلم أن الشارع لايرضطٍ بتركك رعايه التكليف المحتمل فيها بالرجوع إللِ] الأصول النافيه»كما فى فرض احتمال أن ما 
يريد قتله إنساناً محقون الدم كالمسلم أو كلب الهراش. 


و ثانيتها:ما يعلم باهتمام الشارع فيها بحيث لايرضى الشارع بالرجوع إلى الأصل النافى مع إمكان الفحص و تحصيل العلم 
بالواقع»كما إذا شكك المكلف فى أنْ عليه دين للآخر بحيث لو فحص لعلم بثبوته أو عدمهءو فى هذه الصوره لايجوز الرجوع 
إلى الأصل النافى قبل الفحصءوما هو يمكن دعوب العلم به فى التكليف بالصلاه اليوميه أنّها من قبيل الشكك فى حقوق الناس 
عليه؛ و لذا تقدم لزوم الفحص على المرأه فيما إذا احتمل انقطاع دم حيضها والمفروض فى المقام عدم إمكان الفحص كما 
لا.يخف و مع ذلك يجب على المرأه المفروضه فى المقام المبادره إلى الصلاه وذلكك لجريان الاستصحاب فى بقاء خمس 
دقائق إلى آخر صلاتها أو آخر الركعه الأول من صلاتها. 


ا أن الاستصحاب لا-يجرى فى الزمان ولا مورد للاستصحاب فيه يدفعها ماذكرناه فى الشكك فى المتقدم والمتأخر من 
الحادثين أن المعلوم تاريخه لا-يجرى الاستصحاب فى ناحيته بالإضافه إلى شكه حيث لاشكك فيهءوأمًا بالإضافه للا بقائه إلى 
الحادث الآخر فالبقاء فيه مشكوك فلابأس بالاستصحاب بالإضافه إلى بقائه إلى حدوث الحادث الآخرءولتفصيل الكلام مقام 
آخر. 

وممّما ذكرنا يظهر الحال فيما إذا دخل وقت الصلاه وهى طاهر و لكن علمت من حالها أَنّها تحيض بعد خمسه دقائق.ولاتدرى أن 
خمسه دقائق تكفى لمقدار 


ص :7776 


(مسأله2”) إذا علمت أوّل الوقت بمفاجأه الحيض وجبت المبادره[١]‏ 
بل وإن شكت على الأحوطءوإن لم تبادر وجب عليها القضاء إلَاإِذا تبيّن عدم السعه. 
الواجب من صلاتها أم لا أنّه تجب عليها المبادره فإنّه مقتضى استصحاب بقاء طهرها إلى آخر صلاتها. 


و بتعبير»آخر إذا شرعت أوَّل الوقت يقع الشروع فيها فى طهرها ومقتضى الاستصحاب بقاء طهرها إلى آخرهاءوقد تقدم أن 
التمكن من صرف الوجود من طبيعى الصلاه يحرز بالتمكن من أربع ركعات وجدانا و بقاء الطهر أو الوقت إلى آخرها ولو 


إذا علمت بمفاجأه الحيض فى أوّل الوقت 
[١ا‏ 
يقع الكلام فى المسأله بعد علم المرأه بأنها مكلفه بالصلاه التى دخل وقتها فى فرضين: 


الأوّل:ما إذا علمت بمفاجأه حيضها فى وقت الصلاه و تحتمل أنّها لو لم تبادر إليها فى أوّل وقتها لما تمكنت من الامتثال لمجىء 
الثانى:أنها لا-تعلم بحدوث حيضها فى وقت هذه الصلاهءولكن يحتمل الحدوث بحيث لو أخرت امتثالها إلا آخر الوقت 


لاتتمك: من الامتثال. 


و يقال فى وجه وجوب المبادره فى الفرضين أنّها تعلم عند دخول وقت الصلاه بوجوبها عليها و تحتمل عدم تمكنها من امتثال 
التكليف المعلوم بالتأخير؛ ومقتضى قاعده الاشتغال بالتكليف المعلوم لزوم إحراز امتثاله المععتر عن هذا اللزوم بقاعده 
الاشتغال»والاستصحاب فى بقاء طهرها إللِ مابعد أوّل الوقث أو إللِ آخر الوقث لاديثبت تمكنها من الامتثال بالفرد المتأخر و 
وقوع الامتثال به؛ لأنّ تمكنها من 


ص رون 


الامتثال به و وقوعه به لازم عقلى لبقاء طهرها. 


وإنتغير خركيما أن للصلاة أفزادا طوكية لاركوة استضيحاب نقاء طهرها إلى ]كر الرقيف مكرنا شمكنها مق امعال الفكليت بالقره 


الآخر. 


لايقال: ما الفرق بين الاستصحاب فى بقاء الطهر إلى ما بعد أوّل الوقت فى المسأله و بين الاستصحاب فى بقاء الوقت إلى آخر 
الصلاه أو إلى آخر الركعه الأول فى المسأله السابقه» و كذا الاستصحاب فى بقاء طهر المرأه إل آخر صلاتها التى شرعت فيها. 


قالة قال اعون فى المكاةه عش عوراة الاسم حانةه فى قا الزماة أوافى طون الهراء كاق فطلا قرم (الحيا له الببارقهو مففضي. 
الأنتضتحات كان نفاء الرناة أو طهوها إلى اخ تلك الضلاة القن كاق داخلا فيها فالانعضبحات الموور كا مر را وجوت 
صلاه الوقت عليها و كون الصلاه التى شرعتها صلاه فى وقتها أو فى طهرها. 

وعلى الجمله »كان يثبت بالاستصحاب فيهما التكليف والامتثالءبخلا.ف هذه المسأله التى تحتمل المرأه أنّها لو لم تبادر إللإ 
الصلاه فى أوّل وقتها المعلوم تكليفها بها وجداناً لايحصل منها امتثال للتكليف المعلوم لحدوث حيضها قبل الشروع فى 
الصلاهءوترتب أنها تمتثل وتصلى على طهرها آخر الوقت ليس ترتّباً شرعياً حتى يثبت أنها تصلّى بالاستصحاب فى بقاء طهرها 
الفمن إلى آخر الوقت: 


نعمءلو كان إحرازها فعلاً طهرها إلى آخر الوقت إحرازاً وجدانياً ولو بنحو الوثوق والأماره يكون لا-زمه احرازها فعلاً وقوع 
الامتثال منها بالفرد الآخر فى آخر الوقت فيجوز لها تأخيرها. 


ص ارون 


(ساآلة/ 8 إذا طيرت:و تيوفت لتددى الصلامن ضلت الغائية[ 1] 


وإذا كان بقدر خمس ركعات صلتهما. 


وعلى الجملهالتعبد بأنُ الحاصل فعلاً فرد من الطبيعى المأمور به إحراز فعلى التمكن من الطبيعى؛ لأنٌ الحاصل عين الطبيعى 
فيثبت التكليف به و حصول الامتثال كما فى المسأله السابقه.و لكن استصحاب الطهر أو التمكن من الطبيعى فى هذه المسأله 
لايفيد شيئاً بالإضافه إلى حصول الامتشال»بل التمكن من الفرد الآخر إِلَا بنحو الأصل المثبت؛ لأنّ بقاء التمكن من الطبيعى فى 
آخر الوقت واقعاً يلزم عليه التمكن على الفرد الآخر من ذلك الطبيعى وحصول الامتثال به؛ و لذا لايكون للتمكن بالإتيان بذلكك 
الفرد و حصول الامتثال به حاله سابقه. 


والمتحصل مما ذكرنا أنه لوعلمت المرأه من حالها أنّها لو تركت الصلاه فى أوّل وقتها لفاجأها الحيض فى الزمان الثانى قبل أن 
تأتى بالفرد الثانى أو فى أثنائها تعين عليها البدار.و ظاهر الماتن من الفرض الأوّل هذا الفرضءو أما إذا احتملت المفاجأهءسواء 
كان حدوث حيضها قبل خروج الوقت قطعياً أو محتملاًءلزمت عليها المبادره أيضاً على الأحوط.والظاهر كون مراده من قوله:وإن 
شكت على الأحوط هذا. 


ويمكن أن يستدل لوجوب المبادره فى هذا الفرض بماورد فى المسافر تركك الفحص عن الماء والاشتغال بالصلاه مع التيمم فيما 
إذا خاف فوت الوقك :فا المراد من خوف فوت الوقت فوت الصلاه فى الوقت:وهذا الوق حاصل أيضاً فى الفرض الثاتى ف 
المقام. 


إذا طهرت ولها من الوقت ما يكفى لاحدى الصلاتين 
]١[‏ 
هذا مبلى عللا اختصاص مقدار أربع ركعات من آخر الوقت بالصلاه الثانيه 


ص م6 خرور 


(مسأله8”) فى العشاءين إذا أدركت أربع ركعات صلّت العشاء فقط[١]‏ 


إنَاإذا كانت مسافره ولو فى مواطن التخيير فليس لها أن تختار التمام وتتركك المغرب. 


يحرف قو نكا الآ ول شيا عفان و تنو كلها الفباطية ا اورف قن يمشن الأخخبار بتفاوفت ها ذا قي إلا لاخر الرقك قاد 
عبن ركعات#فإنٌ مقي ماورة من أن إذراكك الركفة مو لاه فى وقنها يحب إذواكا لها فى وقتيا هر الاتاك الأول ثم 
بالثانيه.حيث يدرك من كل من الصلاه ركعه تامه فى وقتهاءوتأخير الصلاه من وقتها الإختيارى إلى الاضطرارى و إن لايجوز 
إلَاأن جواز التأخر للاضطران بحن لأدراكك الصلده الأولى لابأس بهءبل لادليل فى الفرض لاختصاص مقدار أربع ركعات بصلاه 
العصر بأن يكون المقدار المدركك من صلاه الظهر فى وقتها هو مقدار الركعهءبل مقتضى ماورد من امتداد وقتهما إلى أن تغرب 
الشمس وقوع تمام صلاه الظهر فى وقتهاءو المقدار الثابت من رفع اليدعن هذا ما إذا لم بق الى غروب الشمس إِنَا مقدار أربع 
ركعات لا الأزيد كما هو فرض بعض الروايات المشار إليه. 


إذا أدركت من العشاءين أربع ركعات 
[١1ا‏ 


قدتقدّم أن مع بقاء مقدار الصلاه الثانيه من الوقت يختصّ الوقت بالصلاه الثانيه و تكون الصلاه الأولى قضاءًءو عليه مع بقاء 
مقدار أربع ركعات يختص الوقت بصلاه العشاء و تكون صلاه المغرب قضاءً. 


و ظاهر كلام الماتن قدس سره أنّه إذا كان الملكف مسافراً و لم يصل الظهر والعصر إلى أن بقى مقدار أربع ركعات إِللِم غروب 
الشمس فلا-يجوز لها قصد الإقامه لتأتى بصلاه العصر تماماًءبل لو كان فى المواضع التى يكون المسافر فيها مخيراً بين القصر 
والتمام فلايجوز لها الاتمام بالإتيان بصلاه العصر تماماًءو علل عدم 


ص كرون 


جواز قصد الإقامه فى الأموّل بأنّه تفويت لصلاه الظهر فى وقتها مع التمكن منهاءكما علّل عدم جواز الاتمام فى موضع التخيير 
بفساد العصر التى يأتى بها تماماً فإِنّ بطلانها لعدم حصول شرط صحتهاءحيث إِنَّ من شرط صلاه العصر وقوعها بعد صلاه الظهر 
فى صوره التمكن وعدم العذر.ءوعليه يكون الاتيان بالصلاه تماماً تفويتاً للصلاتين. 


أقول: أمّا مسأله قصد الإقامه فيما بقى من وقت الصلاتين بمقدار أربع ركعات فالظاهر أنه ليس من تفويت فريضه الوقت يعنى 
صلاه الظهرءفإنٌ التفويت هو كون الشخص مكلفاً بصلاه الظهر مطلقاً و قد تركتها مع التمكن من الإتيان بهاءوالمكلف المزبور 
تكليفه بصلاه الظهر مادام مسافراً فى مقدار الركعتين»وبقصد الإقامه يخرج عن موضوع التكليف المزبور و تدخل فى موضوع 
التكليف الآدخر.نعم»لما ذكروا من عدم جواز قصد الإقامه وجه فيما إذا كان المسافر المزبور متمكناً من صلاه الظهر قبل ذلكك 
وأخرها إلى آخرالوقت وأراد فى آخر الوقت قصد الإقامه فإنّه فى الفرض يكون قصد إقامته مع التركك السابق تفويتاً لصلاه 
الظهر التى كانت مكلفاً بها من حين دخول الوقتءوأمَا إذا لم يتمكن من الصلاتين قبل ذلكك و لم يكن فى حقّه تكليف.كما إذا 
كان نائماً قبل دخول وقت الظهرين و قام من نومه و قد بقى من وقتهما أربع ركعات فلايكون قصد الإقامه تفويتاً لصلاه الظهر 
فى وقتهاءبل تركاً لها لخروج وقتهاءو بتعبير آخرءماورد فى تضييع الصلاه ظاهره ترك امتثال الأمر بهاءو مع ذلكك فالأحوط تركك 
قصد الإقامه.وأمًا إذا قصد الإقامه فلا ينبغى التامل فى صحه صلاه العصر تماماً لوجوب التمام عليه بعد قصد الأمر و سقوط الأمر 
بالظهر لانقضاء وقتها كما لايخفلا. 


نعم»إذا كان المسافر فق مواضع التخيير فلايجوز له اختيار التمام»ولو 


ص :"7 


اختارالتمام بأن صلى العصر يحكم ببطلان تلكك الصلاه لا لأنّ الأمر بصلاه الظهر يقتضى النهى عن صلاه العصر تماماًءبل بطلانها 
لفق قوط كاتف عل فرق + تورك امكل دياك الظير فعيك إن المكلاك تسمكة بن العامة ننعا: 


لايقال: لو اختار المسافر صلاه العصر تماماً فى الفرض كما هو مقتضى التخيير بين القصر و التمام لماكان فى البين تكليف بصلاه 
الظهر ليقال يعتبر فى صلاه العصر ترتبها على صلاه الظهر. 


فإنّهِ يقال: قد ذكرنا فى بحث الواجب التخبيرى أن متعلق الوجوب فيه هوالجامع بين الأبدال ولو كان انتزاعياً»والجامع المفروض 
فى المقام يحصل بالقصر ولا-يلزم فى الأمر به تمكن المكلف من جميع الأبدال؛ لأنْ المطلوب حصوله؛ والمفروض فى المقام 
تمكن المكلف من الجامع من صلاه الظهر وصلاه العصرءفلا يكون بين الأمر بالجامع من صلاه الظهر و بين الأمر بالجامع من 
صلاه العصر تزاحم ليقال إِنْ مع تزاحم الصلاتين فى وقتهما يختص الوقت بالأخيره»بل يجرى فى المقام ماذكر فى بحث أوقات 
الصلاه من اشتراط صلاه العصر بوقوعها بعد صلاه الظهر والقدر المتيقن فى رفع اليدعن هذا الاشتراط ما إذا سقط التكليف 
بصلاه الظهر وإن شئت فلاحظ بقاء وقت يفى بصلاه العصر مع السوره الطويله و بصلاه الظهر و صلاه العصر بالسوره 
القصيرهءفإنّه لا.يمكن القول بجواز الصلاه يعنى صلاه العصر بالسوره الطويله و تركك صلاه الظهرءبل لوصلى العصر بالسور 
الطويله تبطل لفقد شرطها و هو ترتبها على الظهر. 


ص رون 


(مسأله 9 إذا اعتقدت السعه للصلاتين فتبين عدمها و أنْ وظيفتها إتيان الثانيه وجب عليها قضاؤها[ ]١‏ 


و إذا قدمت الثانيه باعتقاد الضيق فبانت السعه صبحت و وجب عليها إتيان الأول بعدهاءوإن كان التبين بعد خروج الوقت وجب 
تاها 


(مسأله ٠ع)‏ إذا طهرت و لها من الوقت مقدار أداء صلاه واحده والمفروض أنّ القبله مشتبهه تأتى بها مخيره بين الجها ت[ ؟] 
وإذا كان مقدار صلاتين تأتى بهما كذلك. 

إذا اعتقدت السعه للصلاتين فتبيّن عدمها 

]1١[ 


الظاهر مراده أَنْها بعدما صلت الأولى مع اعتقادها سعه الوقت ظهر لها بعدها و قبل الإتيان بالثانيه أن الوقت كان بمقدار الصلاه 
الواحده»و فى هذه الصوره تقضى صلتها الثانيه لفوتهاءو مقتضى ذلك عدم الحكم بصحه الصلاه اواج ع وقيهها فى ارفك 
المختص للثانيه.ولكن لاتقضى صلاه الظهر لعدم الأمر بها والحائض لا تقضى مافات عنها للحيض.نعمءإذا قدمت الثانيه باعتقاد 
يق الؤقت ويغك الفراغ .متها ظهر لها مبعه الوقث فالصلاة الى صلتها مسيحيحة لننقوظ النتراظ عركيها على الضتلاه الأول الى 
تركتها بمقتضى حديث الاتعاد؛ )١(‏ و يجب عليها الإتيان بالأأوللا؛ لأأنّ مع سقوط التكليف بالصلاه الثانيه لامتثاله قبل ذلكك 
لاتكون الصلاه الأولى قضاءً ولاموضوع للوقت المختص بالثانيه فى الفرض. 


إذا كان الوقت يكفى لصلاه مع اشتباه القبله 
["ا 
المشهور أن اشتراط الصلاه إلى القبله لايسقط بجهاله القبله؛ و لذا الجاهل 


صن اأعنمر 


١ ا/ا#»الباب " من أبواب الوضوءءالحديث‎ - ١:/١ وسائل الشيعه‎ ))١(--١ 


بوجه القبله مع تردّدها بين الجهات الامربع يكرّر الصلاه إلى الجهات المشتبهه لأسن تقع أحدها إلى القبله و لوكانت قبله 
افبظراديدى يدل غليه مارواة اعدو فق قنس_سرواق القفه 


وقد روى فيمن لايهتدى إلى القبله فى مفازه أنه يصلى إلى أربع جوانب. )١(‏ 


وعلى الجمله.الجاهل بوجه القبله يتمكن من الصلاه إلى القبلهءوإنما لايتمكن من إحراز الاتيان بالصلاه إلى القبله»و من المقرر 
فى بحث العلم الإجمالى أن المكلمف إذا لم يتمكن من الموافقه القطعيه للتكليف المعلوم بالإجمال تصل النوبه إلى الموافقه 
الاحتماليه»و على ذلكك فما ذكره الماتن قدس سره من لزوم الإتيان بها مخيره بين الجهات ظاهرء و كذا لو قيل بأنّه مع اشتباه القبله 
بين الجهات و عدم إمكان التحرى يسقط اعتبار القبله»كما يستظهر ذلك من صحيحه زراره و محمدبن مسلمء عن أبى جعفر 
عليه السلام قال:«يجزى المتحير أبداً أينما توبجه إذا لم يعلم أين وجه القبله». (25 


وآتاذ كر كايا ىكذا إذا كان مقدار صلاتفات أزاد نا ظاهره أنه يكرّر الصلاه إلى جهتين من الجهات المشتبهه فتقع المناقشه 
1ك التوافقه كلك العنلوه بالانجما فد مرقجروء انح انههاءالمواقظة لطيو واللمفروظي آنه منقة رمبواا 2 !1 الدر افق اكوا ليقو 
هى تحصل بالصلاه إلى جهه واحده فلا-موجب للتكرارءولكن لامجال لهذه المناقشه فإِنْ تكرار تلكك الصلاه إلى جهه ار 
مقتضى الاستصحاب فى عدم إتيانه بالصلاه إلى القبله بالإيتان بالاولك و بقاء التكليف 


ص ورور 


.685 من لا يحضره الفقيه 7178:١»ذيل الحديث‎ ))١(--١ 


؟- (1)) وسائل الشيعه ١6:1»الباب‏ 8 من أبواب القبله»الحديث ؟. 


بالصلاه إليها.وإن كان مراده أن يكون عليها من فريضه الوقت صلاتان و كان الباقى من الوقت أيضاً بمقدار أداء صلاتين مع 
فرض اشتباه القبله فى الجهات وان وظيفتها الإتيان بكل منهما إلى إحدى الجهاتءفما ذكره صحيح و يعتبر بناءٌ على عدم سقوط 
اشتراط القبله مع الاشتباه أن تصلى الثانيه إلى الجهه التى صلت الور إليهاء ولا لحصل العلم ببطلاءن إحداهما كما 
لا-ميخفىءولكن لايضرٌ التفكيك بناءً على سقوط اشتراط القبله مع اشتباهها فى جهاتءو ممايوهن صحيحه محمدبن مسلم و 
زراره أن مقتضاها جواز الصلاه عند اشتباه القبله فى جهات ثلاث إلى الجهه الرابعه المعلومه بعدم كونها قبله إلاأن يدعلا 
انصرافها إلى جهه تدخل فى تحتره»ولكن فيها مالايخفلا. 


ثم إنْه إذا صلت المرأه إلى جهه واحده قبل خروج الوقت فهل تجب عليها قضاؤها خارج الوقت أم لاءفالذى ينبغى أن يقال هو 
عدم لزوم القضاء فإنّهِ بناءَ على سقوط شرطيه القبله ظاهر حيث لم تفت الفريضه فى وقتها حتى يجب قضاءهاء وأمًا بناءَ على عدم 
سقوط الشرطيه فإنّ الموضوع لوجوب القضاء فوت الفريضه فى وقتها والفوت مع الاتيان ببعض أطراف العلم فى الوقت غير محرز 
كما لابخفلاء و لايقاس الفرض بما إذا اشتبه القبله فى الجهات الأربع فى سعه الوقت وصلى المكلف إلى جهه واحده فقط فإنّه 
يجب عليه قضاء تلكك الصلاهءفإنٌ الاستصحاب فى الوقت فى عدم الإتيان بالصلاه إلى القبله مقتضاه بقاء التكليف و لزوم 
الامتثال فقد فات الصلاه الواجبه عليها فى وقتها بتركها عمداً فى وقتهاءفتدبر. 


ص :737 


(سألة8©) تحن الحائقن أن نظف و مدل القطنه والخرقه وعوضا كن أوقات الضاذه التوميةءتل كل ضلاه مه تتدوو تقعد فين 
مصلاها مستقبله مشغوله بالتسبيح والتهليل والتحميد والصلاه على النبى وآله وقراءه القرآن وإن كانت مكروهه فى غير هذا 
الوقتءوالأولل اختيار التسبيحات الأربع»ءوإن لم تتمكن من الوضوء تتيمم بدلا عنه.والأولل عدم الفصل بين الوضوء أو التيمم و 
بين الاشتغال بالمذكورات.[١]‏ 


ولايبعد بدليه القيام و إن كانت تتمكن من الجلوسءوالظاهر انتقاض هذا الوضوء بالنواقض المعهوده. 


لم يرد التنظيف و تبديل القطنه أو الخرقه التى كانت قبل دخول وقت الصلاه فى شىء من الرواياتءبل الوارد فى صحيحه 
عبيدالله بن على الحلبى»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«و كنّ نساء النبى صلى الله عليه و آله لايقضين الصلاه إذا حضن و لكن 
يتحشين حين يدخل وقت الصلاهويتوضين ثم يجلسن قريباً من المسجد فيذكرن الله عز وجل» )١(‏ و مفادها أصل الاحتشاء لا 
التنظيف و تبديل القطنه أو الخرقه كما لايخفلٍا»و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام:إذا كانت المرأه طامثاً فلا تحل 
لها الصلاه وعليها أن تتوضّأ وضوء الصلاه عند وقت كل صلاه ثم تقعد فى موضع طاهر فتذكر الله عزّ وجل و تسئحه و تهلله و 
تحمده كمقدار صلاتها ثم تفرغ لحاجتها» (1) وظاهرها مشروعيه الوضوء لها لكل صلاه فى وقتها والجلوس لذكرالله وتسبيحه 
وتهليله و تحميده سواء كانت بالتسبيحات الأربعه أو بغيرهاءومقتضى الجمع بينها وبين الصحيحه الأول جواز ذكراللّه بالتسييح 
والتهليل والتتحميذ. 


د 


4-()) وسائل الكيعه #8 #ادالات »امن أبوات الخيفن :الحدديت الأول. 
؟-(75)) وسائل الشيعه هع:؟»الباب 5٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





وق سكيد تارديه عبازيفة أن عدالله عله السلام قال:«تتوضاً المرأه الحائض إذا أرادت أن تأكلء.وإذا كان وقت الصلاه 
وض أث :و استقبلت القبله وحللت و كرت :وعلت القرآة وذكرت اللدع وجل 3 ومقشاها مظلوبيه قراءه القرآن منها فى 
تلكك الحال كسائر الأذكارءولو قلنا بكراهه قراءه القرآن على الحائض تختصٌ الكراهه بغير تلكك الحالءولو قيل بكراهتها نظير 
كراهه صوم يوم عاشوراء فلا موجب لرفع اليدعن إطلاق مادل على كراهه قراءته عليها»كما لايخفلا. 


و يمكن استظهار استحباب التنظف و تبديل الخرقه من الأمر بالاحتشاء فى الصحيحه الأو و أمرها بالجلوس فى موضع طاهر 
فإنهِ لو كان جلوسها فى موضع طاهر راجحاً يكون طهاره ثوبها و بدنها مطلوباً بالأولويه وتطهير جسدها يلازم تبديل الخرقه التى 
كانت عليها قبل ذلككءو فى صحيحه محمد بن مسلمءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الحائض تطهر يوم الجمعه و تذكر 
الله؟ قال:«أمّا الطهر فلا-ولكنها توضٌأ فى وقت الصلاه ثمم تستقبل القبله و تذكر اللّه تعالى» (؟) و مقتضاها مشروعيه الذكر 
واستقبال القبله بعد وضوئها و لو مع قيامهاءلا أن قيامها يكون بدلاً من جلوسها كما هو ظاهرالماتنءو لابحمل فى المستحبات 
المطلق الوارد فيها على المقيد فى الخطاب الآخر؛ لظهور الخطابين فيها فى تعدّد المطلوب»حيث تعدّ هذه الغلبه قرينه نوعيه على 
تعدده فيها. 


لايقال: ظاهر الروايات تعن ذلكك على الحائض فى أوقات الصلاه. 


ص (حرفرا 


.2 من أبواب الحيضءالحديث‎ 5٠ وسائل الشيعه 8*:؟»ءالباب‎ ))١(-١ 
.6 من أبواب الحيضءالحديث‎ 5٠ ؟- (7)) وسائل الشيعه 7:8ءالباب‎ 


فإنْهِ يقال: لو كان مثل ماذكر من الوظايف الواجبه لكان لكثره الابتلاء من الواضحاتء كيف و خلافها وعدم وجوب شىء منها 
على الحائض يقرب من المسلّماتءفما عن ابن بابويه (1) و ظاهر بعض (1) من وجوب ماذكر ضعيفءمضافاً إلى التعبير ب 


(ينبغى) فى بعض الروايات. 22 


وأمَا قعودها فى مصلاها فلايستفاد من شىء من الروايات؛وما فى صحيحه عبيداللّه بن على الحلبى:«ثم يجلسن قريباً من المسجد) 
(5) ظاهره قعودهن من مسجدالنبى صلى الله عليه و آله ولا أقل من عدم ظهوره فى جلوسهن فى مصلاهنٌ و إلاكان الأنسب أن 
يقول:ثم يجلسن فى المسجد.مع أن الوارد فى صحيحه زراره:«ثم تقعد فى موضع طاهر» (2) أضف إلى ذلك أن فرض المصلى 
للرجال فضللًا عن النساء أمر نادر»كما أن مقتضى الروايات المتقدمه جواز الفصل بين وضوئها واشتغالها بالذكر.حيث لم يرد فيها 
المنع عن التأخير فى الاشتغال بعد الوضوء.نعم»يكون عدم الفصل أولى لاحتمال مبطليه التأخير.نعم»إذا صدر عنها بعض النواقض 
المعهوده بعد وضوؤها ينتقض وضوئها كما هو مقتضى ما ورد فى نواقض الوضوء حيث إِنْه يعم ما إذا كان الوضوء للصلاه أو 
كان لعرر ها هنا يكرت الوضو و مفروعا ا 


عن 


.198 الحديث‎ ليذ»4١‎ - ١:84 حكاه عنه العلامه فى المختلف 687:١.وانظر من لا يحضره الفقيه‎ ))١( -١ 
؟-(3)) كالكلينى فى الكافى ١٠٠:".حيث عنون:باب ما يجب على الحائض فى أوقات الصلاه.‎ 

*- (*)) وسائل الشيعه هع”:؟»الباب 5٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ". 

©)) وسائل القيعة ودع #ااءالبات عافن أبوات الخيفن :الحديثك الأول: 

ه- (0)) وسائل الشيعه ه6”:؟»الباب 5٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


و يبقى الكلام أن الحائض إذا لم تجد ماء للوضوء أو لم تكن متمكنه من استعماله لمرضها أو غيره فهل يكون التيمم بدلا 
مشروعاً أو أنّه لم يثبت بدليه التيمم إلَافيما كان الغسل أو الوضوء طهاره.والمفروض أن الوضوء من الحائض كوضوء الجنب 
للأكل والنوم غير رافع للحدثءلايبعد أن يكون ظاهر بعض الروايات الوارده فى مشروعيه التيمم أنّ كل مورد يكون الوضوء فيه 
مشروعاًءفمع عدم التمكن منه التيمم فيه مشروع:كصحيحه الحسين بن أبى العلا قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل يمرٌ 
بالركيه و ليس معه دلو؟ قال:«ليس عليه أن ينزل الركيه إن رب الماء هو رب الأرض فليتيمم) (1) . 


وفى صحيحه عبيدالله بن على الحلبى؛عن أبى عبداللّه عليه السلام عن الرجل يمر بالركيه و ليس معه دلو؟ قال:«ليس عليه أن 
يدخل الركيه؛ لأنّ رب الماء هو رب الأرض فليتيتمم» (؟) فإنّ مقتضى التعليل فيهما بدليه التيمم عن الوضوء أو الغسل حتى فيما 
لم يكن الوضوء أو الغسل طهاره»كما إذا أراد الجنب الوضوء للأكل ونحوه؛ فما عن صاحب الجواهر () و غيره من عدم الدليل 
على مشروعيه التيمم بدلا عن الوضوء أو الغسل فيما لم يكن الوضوء أو الغسل طهاره لايمكن المساعده عليه. 


ص :/ا76 
))١1(-١‏ وسائل الشيعه 6:":الباب " من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


؟- (7)) وسائل الشيعه 67*:؛الباب ‏ من أبواب التيممءالحديث الأول. 
*- ()) انظر الجواهر ١:21‏ - 38.و 0:101 - 100. 


(مسأله ؟6) يكره للحائض الخضاب بالحناء أو غيرها وقراءه القرآن و لو أقل من سبع آيات و حمله و لمس هامشه وما بين 
سطوره إن لم تمسٌ الخط وإلا حرم[ ]١‏ 


(سأله)) سححي لها الأغسال المندوبه كغسل الجمعه والإحرام والقويه و تجرهايو انا الأغسال الواجبه فذكروا عدم صحتها[ ؟] 
منهاءوعدم ارتفاع الحدث مع الحيضءو كذا الوضوءات المندوبه وبعضهم قال بصحه غسل الجنابه بس ديجي 

ما يكره للحائض 

]١[ 


قدورد النهى فى بعض الروايات عن خضاب الحائض والجنب كروايه عامربن جذاعه عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سمعته 
يقول:«لا تختضب الحائض ولا الجنب» )١(‏ و مقتضى إطلاقها عدم الفرق بين الخضاب بالحناء أو بغيرهاءوفى البعض الآخر النهى 
عن خضاب الحائضءكروايه أبى جميله»عن أبى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام قال:«لا تختضب الحائض» (5) وفى مقابلها 
مايدل عكإ عدم البأس بخضابها كموثقه سماعهءقال:سألت العبد الصالح عليه السلام عن الجنب والحائض أيختضبان؟ 
قال:«لابأس» () ولو تم أمرالسند فى الطائفه الناهيه كان مقتضى الجمع العرفى بينها و بين مثل الموثقه حمل النهى على الكراهه. 


يستحب لها الأغسال المندوبه 

["ا 

كما صرّح بالمشروعيه جمله من الأصحاب و يقتضيه الإطلاق فى 

ص :75/8 

.7 وسائل الشيعه *ه*:؟ءالباب 7 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))0(-١ 


؟-(7)) وسائل الشيعه 7:8»الباب 57 من أبواب الحيضءالحديث .,١‏ 
*- (")) وسائل الشيعه 7:85»الباب 57 من أبواب الحيضءالحديث 8. 


ون غيرهاءوالأقوئ صحه الجميع وارتفاع حدثها وإذ كان دك الحضن راقاء با مع الرخودات المندوبه لا لرفع الحدث. 


خطابات مشروعيه تلك الأغسالءبل فى بعض الأغسال كالغسل للإحرام مشروعيته للحائض منصوصهءوفى صحيحه الفضلاء عن 
أبى جعفر عليه السلام إِنْ أسماء بنت عميس نفست بمحمدبن أبى بكر فأمرها رسول الله صلى الله عليه و آله حين أرادت 
الإحرام من ذى الحليفه أن تحتشى بالكرسف والخرق و تهل بالحج. )١(‏ وفى صحيحه العيص بن القاسمءقال سألت أبا عبدالله 
عليه السلام:أتحرم المرأه وهى طامت؟ قال:«نعم» تغتسل وتلبى). (5) إلى غير ذلكك. 


وعلى الجمله؛الاطلاق فى خطابات تلكك الأغسال كافيه فى مشروعيتها فى حق الحائض أيضاً. 
لا يقال: قد ورد فى صحيحه محمد بن مسلمءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الحائض تطهّر يوم السعدى دك الليه 
قال:«أمَا الطهر فلاءولكنّها توضّأ فى وقت الصلاه ثم تستقبل القبله و تذكر اللّه تعالى» () و ظاهرها عدم مشروعيه غسل الجمعه 


الحائض: 


نه يقال: ظاهرها نفى اشتراط ذكرها يوم الجمعه بالغسل.واللازم أن يكون الذكر المطلوب من الحائض أوقات الصلاه بالوضوء 
فلاينافى مشروعيه غسل الجمعه فى نفسهءبل يمكن القول بمشروعيه الأغسال الواجبه من الحائضءكما يشهد لذلكك موثقه 
عمارءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن المرأه يواقعها زوجها ثم 


ص :وعم 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:8»الباب ” من أبواب النفاس»الحديث 8. 


1- (5)) وسائل الشيعه ١0:؟١ءالباب‏ 58 من أبواب الإحرام؛الحديث 2. 
*- ()) وسائل الشيعه #*:1ءالباب 6٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ع. 





تحيض قبل أن تغتسل؟ قال:«إن شاءت أن تغتسل فعلتءوإن لم تفعل فليس عليها شىء فإذا طهرت اغتسلت غسلل واحداً للحيض 
والجنابه) )١(‏ وبقرينه هذه الموثقه الظاهره فى ارتفاع جنابتها باغتسالها فى محيضها يحمل ما ورد من تأخيرها غسلها إلى انقطاع 
حيضها على الجواز لا-نفى مشروعيه التقديم؛ لصحيحه عبدالله بن يحيى الكاهلى؛عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن 
المرأه يجامعها زوجها فتحيض وهى فى المغتسل تغتسل أو لاتغتسل؟ قال:«قد جائها ما يفسد الصلاه فلا تغتسل)» (7) ويكون 
المراد أنْ الاغتسال للصلاه لديكون مع حدوث حيضهاءو لايبعد أن الإطلاقات الوارده فى الوضوآت المستحبه كافيه فى الالتزام 
بمشروعيتها للحائض أيضاءوالله العالم. 


ص ل هارا 


.,/ وسائل الشيعه *7:72ءالباب 5 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 
ا وجائل الك الوللالناتبالافق آنواب الحيض بالحديث الأول‎ 


فصل فى الاستحاضه 
اشاره 


0 الاستحاضه من الأحداث الموجبه للوضوء والغسل إذا خرج إلى خارج الفرج ولو بمقدار زأنين إبره»ءو يستمر حدثها مادام فق 
الباطن باقياءبل الأحوط إجراء أحكامها إن خرج من العرق المسمى بالعاذل إلى فضاء الفرج و إن لم يخرج إلى خارجه.[١]‏ 


ذكر قدس سره أنّ الحكم فى حدوث الاستحاضه كالحكم فى حدوث الحيض فى أنّ المتيقن من حدوثهما ما إذا خرج الدم 
إلى خارج الفرج ولو بمقدار نقطه.وأمًا إذا كان الدم فى فضاء الفرج و لم يخرج - ولو أمكن إخراجه بإدخال قطنه أو إصبع - 
فيشكل جريان حكم الحيض والالتزام بصيروره المرأه - حائضاً فيما تقدم وفى صيرورتها مستحاضه فيما نحن فيه.واللازم على 
المرأه الاحتياط فى المقامين» و قدذكرنا أنْ الاحتياط المزبور غير لازم فى حدوث الحيضءبل يجرى على المرأه أحكام الطاهر؛ 
أن الخطابات الوارده فى وجوب الصلاه عند دخول أوقاتها أو استحباب دخول المساجد و قراءه القرآن حتى سور العزائم 
مقتضاها ثبوت أحكام الطاهر على المرأه»والمقدار المعلوم من رفع اليدعن تلكك الإطلاقات ما إذا خرج الدم إلى خارج 
الموضعءو ذكرنا أيضاً ما ورد فى احتمال المرأه و ظنْها حدوث حيضها أثناء الصلاه و ما تقدم فى حدوث الحيض يجرى فى 
المقام أيضاًءحيث يتمسكك بماورد فى عدم انتقاض الوضوء بغير النواقض التى لا يدخل فيها دم 


"0١: ص‎ 





الاستحاضه والمقدار المعلوم من رفع اليدعن ذلك الإطلاق ماخرج الدم خارج الموضع. 


نعم لا-ينبغى التأمّل فى أن الحكم ببقاء الاستحاضه كالحكم ببقاء الحيض يكفى فيه الدم فى فضاء الفرج وإن لا يخرجءكما دل 
على بقاء الحيض ما ورد فى استبراء الحائض عند احتمال انقطاع حيضهاءويدل فى بقاء الاستحاضه - مضافاً إل دعوى عدم 
احتمال الفرق - ما فى بعض الروايات فى أنْ الدم إذا لم يثقب الكرسف فعليها الوضوء لكل صلاه.حيث إِنّ المراد عدم ثقب 
الدم الموجود فى فضاء الفرج ويصدق عدم ثقبه ولو بتلوث القطنه بمقدار نقطه من جانبها الداخل فى فضاء الفرج. 


ولكن الأظهر الفرق فى حدوث الاستحاضه و حدوث الحيضءفإنّه تحدث الاستحاضه ببقاء الدم فى فضاء فرجها بعد انقضاء 
يَامها أو أيام تمبيز دمها أو بعد أيام الاستظهار فيما إذا استمر الدم فيه إلى ما بعد العشره وإن لم يخرج شىء من الدم المحكوم 
عليه بالاستحاضه إلى الخارجءحيث إن الحكم على الدم مع استمراره فى فضاء الفرج بعد تلكك الأيَام بالاستحاضه مقتضى 
الإطلاق فى بعض الروايات بضميمه ماورد فى الاستبراء عند احتمال انقطاع الحيض فإنّ انقطاعه يكون بانتفاء الدم حتى فى فضاء 
الفرج»وفى موثقه زراره»عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن الطامث تقعد بعدد أيّامها كيف تصنع؟ قال:تستظهر بيوم أو 
يومين ثم هى مستحاضه - إلى أن قال -:فلتغتسل وتستوثق من نفسهاءوتصلى كل صلاه بوضوء مالم ينفذ الدم فإذا نفذ اغتسلت 
وصلت. )١(‏ حيث إِنَّ:«ما لم يثقب» يعم ما إذا تلؤث 


ص 07 


.5 وسائل الشيعه 0/":؟الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))١( -١ 


وهو فى الأغلب أصفر بارد رقيق يخرج بغير قوه ولذع وحرقه بعكس الحيض وقد يكون بصفه الحيضءوليس لقليله ولا لكثيره 


]١ّدح‎ 


شىء من القطنه من طرفها الداخل فى فضاء الفرج حتى ما لولا القطنه أيضاً لم يخرج الدم.نعمءإذ انقطع دم الحيض عن فضاء 
فرجها بتاتاً ثم وجد بعد زمان الدم فى فضاء فرجها و استمر فى فضاء الفرج إلى ما بعد العشره أو حدث ذلكك فى زمان يحكم 
على الدم إذا خرج بالاستحاضه ففى الحكم بها مع عدم خروجها إلى الخارج مشكل كما مر إِلَاأن يدّعى الإجماع على عدم 
الفرق بينهما وبين ماتقدم فيتجه الحكم بها مطلقاً أو لا أقل من الاحتياط الذى ذكره الماتن. 


صفات دم الاستحاضه 


1 


له دفع و حرارهءو دم الاستحاضه أصفر بارد) (5) ويعلم من ذكر الدفع وصفاً لدم الحيض كالحراره أن دم الاستحاضه لايكون له 


دفع وقوه فى الخروجءو قد ورد فى موثقه إسحاق بن جرير: 


قد ورد فى صحيحه معاويه بن عمار أن دم الاستحاضه بارد. (1) وفى صحيحه حفص البخترى:«أنْ دم الحيض حار عبيط و أسود 


أن دم الحيض حار تجد له حرقه و دم الاستحاضه دم فاسد بارد () »ويعلم من ذكر وصف الحرقه واللذع عند الخروج وصفاً 
لدم الحيض أنّ دم الاستحاضه لايكون له حرقه ولذع عندالخروج. 


ص رمن 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 778 !ءالباب ‏ من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


9-(9)) وسائل الكييه ؤ/اة البات امن أبوات الحيض :الحديث .١‏ 
“- (")) وسائل الشيعه 7:71 - 778”ءالباب " من أبواب الحيضءالحديث ". 





و على الجمله»قدورد فى الروايات مايستفاد منها كون دم الاستحاضه أصفر ... 


بارد يخرج بغير قوه ولذع و حرقه.والمراد بالفساد الوارد فى الموثقه يحتمل الصفره أو خلاف العبيطءوأمًا كون الرّقه وصفاً لدم 
الاستحاضه فقد ذكر فى كلمات كثير من الأصحاب و ورد فى دعائم الإسلام أن دم الحيض كدر غليظ منتن و أن دم الاستحاضه 
دم رقيق. (1) ورد أيضاً فى الفقه الرضوى دم الاستحاضه دم رقيق. (؟) و لكن لا-يمكن الاعتماد عليها فى مثل مارأت غير ذات 
العاده الدم على وصف واحد و استمر إلى ما بعد عشره أَبِّام و اختلف الدم فى تلكك المده بالغلظه والرقه فقط بأن يحكم 
تحضول التمييز وآن الغلظ حيض والرقيق امتحاضه: 

نعم»ورد وصف الرقه فى صحيحه على بن يقطين الوارده فى النفساءءقال: 

سألت أبالحسن الماضى عليه السلام عن النفساء وكم يجب عليها تركك الصلاه؟ قال:«تدع الصلاه مادامت ترى الدم العبيط إلى 
ثلاثين يوماًءفإذا رق و كانت صفره اغتسلت وصلت إن شاءالله؛ () فإنّه وإن لم يحكم فى الصحيحه بأنّ الرقه بنفسها موجبه 
للحكم على الدم بالاستحاضه إِلَاأنّ ضئئها إلى الصفره يدل على أَنّها كالصفره من الوصف المختصٌ بالاستحاضه.ولكنها معرض 
عنها عند الأصحاب و أن الحكم بالاستحاضه فى المفروض فيها يكون قبل ذلكك لا للرّقه والصفرهءبل لمعنى عشره النفاس 
واستمرار الدم بعدها. 


ولكن يمكن أن يقال لوثبت أن الوصف الغالبى لدم الحيض الغلظه.والرقه لدم الاستحاضه يحكم على الرقيق فى المثال الذى 
ذكرنا بالاستحاضهءويدلٌ على ذلكك 


ص ددرا 
0010-١‏ دعائم الاسلام /71 ١١‏ . 


1- (7)) الفقه المنسوب للامام الرضا عليه السلام:197. 
“- (")) وسائل الشيعه 7:817ءالباب " من أبواب النفاس»الحديث .١18‏ 





و كل دم ليس من القرح أو الجرح و لم يحكم بحيضيته فهو محكوم بالاستحاض !| ]١‏ 


ماورد فى مرسله يونس الطويله )١(‏ من أن غير ذات العاده إذا استحاضت ترجع إلى التمييز و تنظر إلى لون الدم و تغير حالاته 
إن المراد من حالات الدم الأوصاف المعهوده عند النساء لكل من دم الحيض و دم الاستحاضه.والله سبحانه هو العالم. 


[١ا‏ 
بقع الكلام فى المقام فى صور: 


الأرلئ ةعاب ةلاق يكن لتك نشدي اندم الى تر لمر 101 لآق الدم تروت اير سان الر أ ينك تتبن ادر الخيفين 
فهل يحكم على الدم المزبور بالاستحاضه حتى ما إذا لم يكن فى ذلك الدم شىء من وصف دم الاستحاضه أو يعتبر فى جريان 
حكم الاستحاضه عليه اعتبار الوصف؟ لاينبغى التأمل فى أنّ الدم إذا استمر على المرأه بعد أَيَامِ حيضها و تجاوز العشره يحكم 
على الزائد على أيَام عادتها بالاستحاضهءسواء كان فيه وصفها أم لاء.وكذلك فى المضطربه والمبتدئه مع عدم التمييز يحكم على 
الزائد على العدد بالاستحاضه ولو لم يكن فيه شىء من وصفها بأن كان كل الدم بوصف دم الحيض؛ وذلك فإنّه عليه السلام 
ذكر فى الهنة الأوللا مع التبقق الثلاث الوارده فى مرسله يونس الطويله:«فلتدع الصلاه أيَام أقرائها ثم تغتسل و تتوضأ لكل صلاه) 
(5) و ورد فى السنه الثالثه منها التى تقدم أنّها ناظره إلى المبتدئه والمضطريه مع التمبيز لدم حيضهما قول رسول الله صلى الله 
عليه و آله للمرأه المفروضه فيها: 


«تلجمى و تحيضى فى كل شهر فى علم الله سته رام أو سبعه أَيَام ثم اغتسلى غسلا وصومى ثلاثه وعشرين يوما أو أربعا و 
عشرينءواغتسلى للفجر غسلا و أخرى 


ص :06 


.6 وسائل الشيعه 7:18 -8/ااءالباب " من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه الاك الراءالبات 8 هن أبوات الحيضن اسيك الأول‎ ))(-7 





الظهر و عجلى العصر واغتسلى غسللا وأترى المغرب و عتجلى العشاء» )١(‏ الحديث»حيث لم يقد صلوات الله عليه قن حكمة 
بأعمال الاستحاضه بعد العدد اعتبار شىء من وصف الاستحاضه فى الدم بعد العددءبل ظاهره فقد الوصف. 


وعلى الجمله»المرأه التى حاضت و استمر عليها الدم إلى ما بعد العشره بعد حيضها وتحيّضها يجرى على الدم حكم الاستحاضه 
من غير اعتبار تحقق وصف من دم الاستحاضه فيهبل ربما يستظهر من المرسله أن الاستحاضه معناها استمرار الدم على المرأه 
عند حيضها و عدم انقطاعه عنها كمايفصح عن ذلكك قول فاطمه بنت أبى حبيش لرسول الله صلى الله عليه و آله أنى أستحاض 


وعلى الجملهءفلو أمكن بعد حيضها تكويناً أن يكون الدم الخارج أو الموجود فى فضاء فرجها أن يكون دما آخر غير دم القرح 
والجرح والنفاس و العذرهءحيث إن المفروض عدم هذه الدماء يحكم عليه بعد حيضها بالاستحاضه كما هو ظاهر 
المرسله.فاحتمال اعتبار وصف من أوصاف دم الاستحاضه فيه ساقط من أصله. وليس المراد أن الحكم بالاستحاضه حكم 
ظاهرىءبل المراد أنه لوكان سنخاً آخر أيضاً فى مقابل دم الاستحاضه تكويناً فهو ملحق بدم الاستحاضه حكماً كماهو ظاهر قوله 
عليه السلام فى صدر المرسله:«أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله:سنّ فى الحيض ثلاث سنن بين فيها كل مشكل لمن سمعها و 
فهمها حتى لم يدع لأحد مقالاً فنه بالراى: 0 والمستحاضه 


ص :7602 
))١( -١‏ وسائل الشيعه 184:؟»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث #. 


1- (7)) وسائل الشيعه 7:717/8 - /ا/ا”ءالباب " من أبواب الحيضءالحديث 6. 
+0 وسائل القيعه 5 -8غوالبات لاهن أبوات السيفن اديت الأول 


بهذا المعنى يظهر من بعض الروايات أيضاًءو فى موثقه زراره:عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


سألته عن الطامث تقعد بعدد أيّامها كيف تصنع؟ قال:«تستظهر بيوم أو يومين ثم هى مستحاضه فلتغتسل و تستوثق من نفسها و 
تصلى كل صلاه بوضوء» )١(‏ حيث ظاهرها حكم سلام الله عليه بأعمال الاستحاضه مع استمرار الدم بعد أثّرام حيضها 
واستظهارها. 


الصوره الثانيه:ما إذا لم يحكم على الدم بالحيض؛ لكونه فاقداً لشرط الحيض من الاستمرار ثلاثه أيَام أو عدم تخلل أقل الطهر 
بينه و بين الحيض السابق»حيث يحكم على الدم الفاقد المزبور بالاستحاضه مع إحراز عدم كونه من القرح أو الجرح كالصوره 
السابقه كما يتفق ذلكك للمرأه الحامل حيث ترى الدم يوم أو يومين بوصف الحيض وينقطع أو 5 غيرها بعد حيضها و نقائها 
الدم ثانياً من غير تخلمل أقل الطهر بينه و بين الحيض السابقءفإنّه يحكم على الثانى حتى مع استمراره ثلاثه أَيَام وانقطاعه قبل 
العشره بأنّه استحاضه حتى لوكان بوصف الحيض ولم يكن فيه شىء من وصف الاستحاضه»كما يشهد لذلك صحيحه صفوان 
بن يحيلاءعن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت له إذا مكثت المرأه عشره أَيَامم ترى الدم ثم طهرت فمكثت ثلاثه أيَام طاهراً ثم 
رأت الدم بعد ذلكك أتمسكك عن الصلاه؟ قال:«لاءهذه مستحاضه تغتسل و تستدخل قطنه بعد قطنه» (5) الحديثءوما ورد فى 
الحامل»)كصحيحه أبى المغرا قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الحلبى قد استبان ذلك منها ترى 


ص 6ن 


.8 وسائل الشيعه 731/0 1»الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))١1( -١ 
.” وسائل الشيعه 1:77ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))7( -١ 


كما ترىٌ الحائض من الدم؟ قال:«تلكك الهراقه إن كان دماً كثيراً فلا تصلّين»وإن كان قليلاً فلتغتسل عند كلّ صلاتين». (1) 


وقد تقدم أن المراد من الكثره والقلّه بحسب استمرار الدم إلى أقل الحيض وعدم استمرارهءلا الكثره والقله عندالخروج بقرينه 
الأمر لكل صلاتين بالغسل إن كان قليلاءولا ينافى ذلك ما فى موثقه إسحاق بن عمارءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 
المرأه الحلبى ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين:و إن كان صفره فلتغتسل عند كل 
صلاتين» (7) و وجه عدم المنافاه أنْ هذه ناظره إلى بيان الحكم الظاهرى عند رؤيه الدم الذى تحتمل استمراره إلى ما بعد الثلاثه 
بقرينه نهيها عن الصلاه فى ذينكك اليومين فيكون الوصف أماره الحيض أو الاستحاضهءوفى حسنه الحسين بن نعيم 
العاف :قالقلت لأبى عبدالله عليه السلام:إة أم ولدى ترى الندم وهى خامل كيق تصيع بالصالاة» قال#فقال لى:إذا رات 
لحمل الدم بعددما نفس عشرؤة يرما من الرقكه الاق كفت عرلا فيد لدم مق الشسهر اللا كانت تقد هقث لكك ليس من 
الرحم و لا من الطمث فلتتوضاأ و تحتشى» 20 حيث إن ظاهرها أمرها بالوضوء و احتشائها بالكرسف من الأسمر بأعمال 
الستحافة 


لايقال: ماورد فى وصف دم الاستحاضه يكون مقدّداً لإطلاق الروايات الوارده فى الحكم على الدم فى الصورتين بالاستحاضه 


سيّما بملاحظه موثقه إسحاق بن جرير حيث ورد فيها بعد سؤال المرأه عن المرأه تحيض وتجوز أيَام حيضهاء 
ص 60 
))١( -١‏ وسائل الشيعه ١‏ ؟ءالباب "١‏ من أبواب الحيضءالحديث 8. 


.8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ بابلاء7:"*١ وسائل الشيعه‎ ))75( -١ 
.# من أبواب الحيضءالحديث‎ ٠ وسائل الشيعه 1:0ءالباب‎ ))0( -* 


وفرضها أن لا عاده لها و هى مضطربه أنه قال عليه السلام:«دم الحيض ليس به خفاءءهو دم حارٌ تجد له حرقه.و دم الاستحاضه 
دم فاسد بارد) )١(‏ والحديث. 


فإنّه يقال: لا يرفع اليدعن إطلاق شىء مما تقدم من الروايات الداله على الحكم فى الصوره الأول والثانيه المتقدمتين»والمستفاد 


من الروايات الوارده فى وصف الاستحاضه على قسمين: 


منها كالموثقه تدلّ على أن المرأه التى تحيض و يجوز دمها العشره يكون حيضها و استحاضتها مع اختلاف دمها بالوصف.فما 
فيه وصف الحيض فهو حيضء. و ما فيه وصف الاستحاضه استحاضهءوأمًا مع عدم الاختلاف فى دمها المتجاوز العشره لايكون 
لها حيض و استحاضه فلا دلاله لها عل ذلكءوقد تقدّم أن مرسله يونس الطويله فى السنه الثالثه متعرضه لكون الدم بعد عدد 
الحيض استحاضه. 


و قسم منها كصحيحه معاويهبن عمار غايه مدلولها كون الوصف اعتبر أماره فى الحكم على الدم المشكوكك فى أنه حيض أو 
استحاضه ولورأت المرأه الدم قبل أبرام حيضها بكثير فإن كان بوصف الاستحاضه يحكم أنه استحاضهءوهذا حكم ظاهرى 
ينكشف حاله عند مجىء أيامهاءفإن رأت الدم فيها تعلم أن الصفره السابقه كانت استحاضه؛ لأنّْ الصفره فى غير أَيَام المرأه 
ليست بحيض و لو لم تر الدم فى أيّامها تعلم أنّها كانت حيضاً مع صفرته و كانت من قبيل تعجيل أيّامها على ماتقدم؛ ولايستفاد 
من شىء من القسمين أنّ الأوصاف الوارده فى الروايات لكل من دم الحيض و دم الاستحاضه من الأوصاف التى لا يختلف 
الحكم بالحيض والاستحاضه 


ص :04 


." وسائل الشيعه 7:21 - 786”ءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1(-١ 


عنها»كما يشهد لذلك ماورد فى استظهار ذات العاده.حيث إِنَّ الدم بوصف الحيض بعد أيَامها استحاضه فيما إذا تجاوز العشره؛ 
لأنْ مع التجاوز ليس حيضها إِلَاأيَامها على مامر فى مسائل الحيض ولايمكن نفى الاستحاضه عنه. 


الصوره الثالثه:أن ترى المرأه اليائسه دماً و يعلم أنه ليس من القرح أو الجرح فهل يحكم على الدم المزبور بالاستحاضه؛سواء 
كان الدم بوصف الحيض أو بوصف الاستحاضه أو لا-يحكم عليه لا بالحيض؛ لكونها يائسهءولا بالاستحاضه مطلقاً أو مع فقد 
أوصافها؛ لأنّ ماورد فى حكم المستحاضه ناظره إلى المرأه تحيضء وأمًا غيرها فقد يدّعى بعدم ذكر حكم لدعها مظلتا أوكنها 
لم يكن بوصف الاستحاضهءولكن لا-يخفى شمول بعض الروايات لقسم من اليائسه و هى التى رأت دم الحيض فى أواخر أيام 
بلوغها حدّ اليأس واستمر عليها الدم شهراً أو أقل بعد بلوغها حدّه فإنّه يدخل فى مدلول بعض الروايات كموثقه زراره المتقدّمه. 
0 


وإقا كاندنها بعد رأنسها امتساضه فلايتهفل القرق ينها وبين قبرهاءل يمكن دشرلا شمول بعقن الروابات لكلتزهننا كموققة 
سماعهءقال:قال:المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين وللفجر غسلً.وإن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل 
لكل يوم مرّه والوضوء لكل صلاه» (7) حيث تقدم استظهار كون معنى الاستحاضه من يستمر عليها الدمءغايه الأمر مقتتنضى 
ماورد فى أن المرأه بعد بلوغها خمسين أو ستين لاتحيض عدم كون دمها حيضاًءوليس فى البين ما يدل 

ص :20" 


1ق القع 27 
؟- (7)) وسائل الشيعه 77 7»الباب الأول من أبواب الاستحاضه»الحديث 8. 


بل لو شكك فيه و لم يعلم بالأمارات كونه من غيرها يحكم عليه بها على الأحوط[١]‏ 


على أنّها لاتصير مستحاضه بالمعنى المعروف المقابل للحيضءوالظاهر أن هذا متسالم عليه عند الأصحابءوبهذا التقريب يمكن 
دعوى شمول الحكم للصغيره التى لم تبلغ التسع ولكن استمر عليها الدم فإنّها إن أرادت أن تصلى فعليها ما عل المستحاضه من 
الأغسال أو الوضوء لكل صلاه»وعدم التعرض لخصوصها كاليائسه فى الروايات؛ لأنَّ الاستحاضه فيهما سيما فى الصغيره أمر 
نادر؛نعم ورد فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أحدهما عليه السلام الوارده فى عدّه المسترابه ماظاهره فرض استحاضه الصغيره 
حيث قال عليه السلام فيها:فى التى تحيض فى كل ثلاثه أشهر مرّه أو فى سته أو فى سبعه أشهر والمستحاضه التى لم تبلغ الحيض 
والتى تحيض مرّه - إلى أن قال -:عده هؤلاء كلهن ثلاثه أشهر. )١(‏ و لكن يمكن حمل قوله عليه السلام:والمستحاضه التى لم 
تبلغ الحيضءعلى معنى آخر؛ لأنّ الصغيره لا عدّه عليها وإن دخل بهاء والمعنى الآخر التى اعتقدت أُنّها بالغه.وعلى ذلكك أيضاً 
يكون فيها دلاله على فرض كون الصغيره مستحاضه. 


لو شك فى أنه دم استحاضه 
]١[‏ 


إذا رأت المرأه الدم و لم يحكم بحيضيته و لم يعلم أنّه من القرحه أو الجرح يحكم عليه بالاستحاضه على ظاهر كلامه»ولهذه 
الصوره فرضان: 


ِ ع 0 . : لا 5 ءِ ع 
أحدهما:أنه لم يعلم أن فى فضاء فرج المرأه و مجرى رحمها قرح او جرح ام 


"2١: ص‎ 


1-(1)) وسائل العيي الات عامن أبوات العده الحدايك الأول 


لاءبأن احتمل القرح أو الجرح و احتمل استناد الدم الخارج أو الموجود فى فضاء فرجها إلى أحدهما كما يحتمل كونه دم 
الاستحاضه. 


وثانيهما:ما إذا علم القرح أو الجرح ولكن لم يعلم استناد الدم إليه أو أنه دم الاستحاضهءو ظاهر كلام الماتن يعم الفرضينء»ولكن 
قد يفصّل بينهما و يلتزم فى الفرض الأوّل بالاستحاضهءفإنَ أصاله الصحه والسلامه فى كل شىء شكك فى صحته للسيره العقلائيه 
الجاريه عليها. 


وبتعبير آخر»سيرتهم جاريه على ترتيب آثار السلامه حتى يحرز خلافهاء وقدتقدم فى الصور الثلااث المتقدمه أنّه مع إحراز 
سلامه المرأه عن القرح والجرح فى فرجها ولم بحكم على دمها بالحيض يكون دمها استحاضهءو يؤترد ذلكك بل يدل عليه عدم 
التعّض فى الروايات الوارده فى الحكم على الدم بالاستحاضه أو الأمر بالعمل بوظايفها مع استمرار الدم عليها بعد حيضها يتقيد 
بعدم احتمالها القرح أو الجرح فى فضاء فرجها أو مجرى رحمهاءوهذا بخلاف الفرض الثانى 00 لأصاله الصحه فى 
رحمها و فضاء فرجها فترجع مع وجود القرح أو الجرح إلى الأصل العملى وهو استصحاب عدم كونها مستحاضه؛وعدم كون 
الدم دم الاستحاضه إِلّماأن تكون الحاله السابقه هى الاستحاضهءولايعارض الأصل المزبور بأصاله عدم كون دمها دم القرح أو 


الجرح لعدم أثر شرعى مختص به كما لاتخفلا. 


أقول: دعوى الإطلا-ق فى السيره بالبناء على الصحه لم تثبتءوالروايات ظاهرها التعرض لحكم المستحاضه والمرأه التى تكون 
حالتها طبيعيّه أو حاملا؛بل فى مرسله يونس )١(‏ القصيره علل نفى الحيض عن الدم الذى تراه المرأه بيوم أو يومين 


ص ار 


0-1 وسائل الشبعه 5 #البات ١9‏ من أبوات السيفن التعديق .١‏ 


(مسأله )١‏ الاستحاضه ثلاثه أقسام:قليله ومتوسطه وكثيرهءفالأول أن تتلوث القطنه بالدم من غير غمس فيها[ ]١‏ 


ف افطع باتسال الدمى #رعد وك يحكو عاق اللدم فى البومى بالاناضا فى عوك انبطاف الحكر بها فتهسا من الأثثر 
بالقضاء فيهما غير صحيحه.حيث إِنّ ظاهرها لكون اليومين من أيَامِ عادتها تركت الصلاه فيهماءولعدم تمام ثلاثه أَيَام التى هى 
أقل الحيض حكم بقضائها لا أنّها صلت فيهما بلا طهاره المستحاضه و أمرت بقضائهما ليكون الأمر دالاً على الحكم على الدم 


الاستحاضه القليله و حكمها 
]١[‏ 


تقسيم المستحاضه إلى ثلادثه أقسام لاختلااف الحكم فيها واختصاص الثانيه بما لايجرى على الأولل!»واختصاص الثالثه بحكم 
لايجرى على الأولى والثانيه»والمشهور أن القسم الأوّل و هى التى تتلوث القطنه بالدم و لاينغمس فيهاء أى لايدخل الدم جوف 
القطنه.حكمها وجوب الوضوء لكل صلاه فريضه كانت أو نافله و تبديل القطنه أو تطهيرهاءوقد تعرض بعض الأصحاب إلى أنّها 
تغسل أطراف فرجها ممما يظهر عند جلوسها على قدميهاءوقال عدم التعرض لذلكك فى كلام الآخرين؛ لأنّه من إزاله الخبث من 
البدن )١(‏ .و تعرضوا لذلك فى بحث النجاساتءوكيف كان فالمنسوب (1) إلى ابن أبى عقيل أن الاستحاضه فى هذه الصوره 
لاحكم لها ولاتوجب وضوءاً ولا غسلا. 


ص ا 


.1:579 وهو الشهيد الثانى فى الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه ١4:١.وانظر روض الجنان‎ ))1(-١ 
ات ())'نسبه إليه المحقق فى المعشر 1:966:والعلامه فى المتقتلقف ا/10.‎ 


ويقب تقر لاتكون الاسافيه القدله جنا قاف سدوة عن المرادى: 


الها فسن اعسباليا من سيقي مخ تراكقى الدقوء شو قرداتك لذلكه الناقفي ور لاقي بالذحاجه لى الر قوف 


و ينسب إلى ابن الجنيد أن على القليله غسل واحد فى اليوم والليله وأوجب مع غمس الدم فى القطنه بلاسيلان إل الخرقه أو 
معه الغسل لكل صلاه إِلَاأن تجمع بين الصلاتين فإنّها تصليهما بغسل واحد (١)ءو‏ كأنه ألحق المتوسطه بالكثيره:ويدلٌ عل ما 
عليه المشهور ما فى ذيل صحيحه معاويه بن عمارءقال أبو عبداللّه عليه السلام المستحاضه تنظر أيّامها فلاتصلى فيها ولايقربها 
بعلهاءفإذا جازت أيّامها ورأت الدم يثقب الكرسف - إلى أن قال -:وإن كان الدم لايثقب الكرسف توضأت و دخلت المسجد 
وصلت كل صلاه بوضوء. (5) بناءَ على أنّ عدم ثقب الدم الكرسف أى القطنه عدم الدخول فى جوفهاءومثلها موثقه زراره»عن 
أبى جعفر عليه السلام قال:«سألته عن الطامث تقعد بعدد أيّامها كيف تصنع؟ قال:«تستظهر بيوم أو يومين ثم هى مستحاضه 
فلتغتسل وتستوثق من نفسها و تصلى كل صلاه بوضوء مالم ينفذ (يثقب) الدم فإذا نفذ اغتسلت وصلّت» () بناءًا على أن المراد 
من عدم النفوذ أو عدم الثقب عدم غمس الدم فى القطنه.وهذه وإن عبر عنها بالموثقه إِلَاأْنَ كونها موثقه غيرثابت؛ لأنّ محمد 
بخ خالد الأشدوق وان ذكر النحاقى الدشريي: الآمرأكق لآق ظابه ماسشاد مقة كوته إماضا. 


طن +ع 


1-(1))نسبة إلبه المحقق فى المعتر 1:8 والعلامه فى الميقتلف 18/9 
7-(6) وسائل الشيعه 0/1 :الباب الأول من أبواب الاستحاضة الحديت الأؤل. 
*«- (")) وسائل الشيعه 8/8 "ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث 9. 
(68)) رجال النجاشى: 767 الرقم 0. 





نعمءذكره العلمامه فى القسم الأوّل )١(‏ .ولكنّه لايكون مثبتاً لوثاقته وهى تصاح للتأيبد ويرفع اليد بها عن إطلاق ما فى صحيحه 
زراره»قال:قلت له:النفساء متى تصلى؟ فقال:«تقعد بقدر حيضها و تستظهر بيومينءفإن انقطع الدم و إِلااغتسلت واحتشت 
واستثفرت وصلتءفإن جاز الدم الكرسف تعض بت واغتسلت ثم صلت الغداه بغسل و الظهر والعصر بغسل والمغرب والعشاء 
بغسلءوإن لم يجز الدم الكرسف صِلّت بغسل واحدءقلت:والحائض؟ قال:مثل ذلكك؟ (؟) الحديثءفإنٌ عدم جواز الدم الكرسف 
المحكوم معه بغسل واحد يعم بإطلاقه صوره ثقب الدم الكرسف كما هو الحال فى المستحاضه المتوسطه و صوره عدم الثقب 
أى عدم دخول الدم فى جوف القطنه فإنّه يرفع اليدعن الإطلاق بقرينه ماتقدّم بحمل وجوب الغسل على صوره الثقب و نفوذ 
الدم جوف القطنه فيختص الاغتسال بغسل واحد بالمتوسطه. 


و يمكن الاستدلال على وجوب الوضوء للمستحاضه القليله بمعتبره الحسين بن نعيم الصحاف.عن أبى عبدالله عليه السلام 
الوارده فى حيض الحامل حيث ورد فيها أنْها:«بعد ما تمضى الأيّام التى كانت ترى الدم فيها بيوم أو يومين تغتسل ثمم تحتشى 
وتستذفر وتصلى الظهر والعصرء ثم لتنظر فإن كان الدم فيما بينها وبين المغرب لايسيل من خلف الكرسف فلتتوضّأ ولنتصل عند 
وقت كل صلاه مالم تطرح الكرسف عنهاءفإن طرحت الكرسف عنها فسال الدم وجب عليها الغسلءوإن 


ص :م2" 


.31/ الخلاصه:10/8,الرقم‎ ))1(-١ 
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طرحت الكرسف عنها ولم يسل الدم فلتوضّأ ولتصلّ و لاغسل عليهاءقال:وإن كان الدم إذا أمسكت الكرسف يسيل من خلف 
الكرسف صبيباً لايرقأ فعليها أن تغتسل فى كل يوم و ليله ثلاث مرات» )١(‏ الحديث؛حيث إِنَّ مع عدم خروج شىء من الدم بعد 
طرح الكرسف خارج فرجها تكون استحاضتها قليله. 


ولكن قديقال كما عن صاحب الحدائق (؟) بأنَّ ماورد فيها من وظيفتها بعد أيَام حيضها لاينطبق على ما عليه المشهور فى حكم 
المستحاضه القليله»فإِنْ الوارد فيها أُوّلاً بعد أيَام عادتها الوضوء فى وقت كل صلاه مالم يسل الدم خلف الكرسف مادام عليه 
الكرسفءو إذا سال من خلف الكرسف فعليها ثلاثه أغسال»وإذا طرحت الكرسف فسال الدم فعليها الغسلءوإن لم يسل بأن لم 
يخرج إلى الخارج فعليها الوضوء لصلاتها من غير اعتبار الغسل»وشىء من صورتى إمساك الكرسف و طرحه لاينطبق على ما 
عليه المشهور من ملاكك القليله والمتوسطه. 


و لكن يمكن الجواب عن ذلكك بأنّهِ يقدّد ماورد فيها من:الوضوء فى وقت كل صلاهءبكونه مع الغسل مره لكل يوم فيما إذا لم 
يسل الدم من خلف الكرسف ولكن نفذ فيه بقرينه ماتقدّم كمايحمل ما فى ذيلها أنه مع عدم سيلان الدم مع طرح الكرسف 
يكون عدم سيلانه يعنى عدم خروجه إلى الخارج أصلاً كاشفاً عن كون استحاضتها قليله.وإذا خرج بحيث لوكان كرسف لم 


يسل تكون استحاضه متوسطه فلا تنافى بينها و بين ماتقدم. 


ص وار 


.» وسائل الشيعه 77 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))١(-١ 


؟- (5)) الحدائق الناضره 981:. 


وعلى الجمله؛يرفع اليد بماتقدم عن بعض الإطلاق فى هذه كما يرفع اليدعن إطلاق مادل على أن على المستحاضه الاغتسال فى 
كل ليل و يوم ثلاث مرات» كموثقه فضيل و زراره عن أحدهما عليهما السلام قال:«المستحاضه تكف عن الصلاه أَيّام أقرائها 
وتحتاط بيوم أو اثنين ثم تغتسل فى كل يوم وليله ثلاث مرات وتحتشى» )١(‏ الحديث»حيث يحمل مثلها على ما إذا سال الدم 
يعنى تجاوز الكرسئءنظير حمل الإطلاق على التقييد فى سائر المقامات.ونظير الموثقه معتبره إسماعيل بن عبدالخالق (7) كما 
يقتضى تقيبد الموثقه والمعتبره مثل صحيحه يونس بن يعقوب التى ورد فيها الاغتسال لكل صلاه فيما كان دم الاستحاضه صبيباً 
قال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام:امرأه رأت الدم فى حيضها حتى تجاوز وقتها متى ينبغى لها أن تصلى؟ قال:«تنظر عدتها التى 
كانت تجلس ثم تستظهر بعشره أيَام فإن رأت الدم دماً صبيباً فلتغتسل فى وقت كلّ صلاه» (9) . 


ثم قد ذكرنا أن المحكى عن ابن أبى عقيل:أنّ الاستحاضه القليله ليست بحدث لاتوجب غسللا ولا وضوءًا (؟) .ولعله قدجمع بين 
الروابات الداله على أنْ عليها الوضوء لكل صلاه أو فى :وقت كل صلاه وبين الأخبار الوارده فى -خصر نواقضن الوضوء يبحمل 
الأخبار الآ-مره بالوضوء على صوره صدور ناقض من تلكك فالأمر النواقض الوضوء للإرشاد الى عدم كون الاستحاضه القليله 
موجبه للغسل فعليها 


ص 6ن 


5-(0)) وسائل القيوه +0 الاب الأول مق آبوات الاتحاضية الحدديك 17 
؟- (5)) وسائل الشيعه /الا: 1 الباب الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث 18. 
+-0)) وسائل القييه ع/3ة ادالبات الأول .من أبوات الاتخاضةالحنايثك 1١‏ 
ع (6)) حكاه عنه المحقق فى المعتبر 75:١ءوالعلامه‏ فى المختلف .١:"1/7‏ 


الوضوء الواجب فى صلاه سائر المكلفين مع فرض صدور الناقض.نعمءإذا كان الدم ثقب الكرسف فعليها الغسل لصلاتها تجاوز 
الدم الكرسف أم لاءولكن لايمكن المساعده على القول المزبور بوجه فإِنّ ظاهر صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه )١(‏ كما أن 
تجاوز الدم الكرسف يترتب عليه الغسل كذلكك عدم ثقب الدم الكرسف يترتب عليه الوضوء لكل صلاهءفتكون الاستحاضه 
حن القليله عد واللحلات قف الرضوه كناف سحيفه إسحاق رن بد الله الأشورى له وجل ماوره فى ترافى الوشيوه 
وحصرها فى البول والغائط والريح والمنى المفروض فيها عما يخرج من الرجل؛ ولذا لم يرد فيها الحيض والنفاس و قدتقدم 
أنهما حدت ينقض الوضوء. 


وقديقال:فى مقام الجمع بين الروايات بعدم انحصار التفصيل فى أقسام المستحاضه بين عدم ثقب الدم القطنه أى عدم الوصول 
الممز قم و اوضر له ننه وحار ومعتينا لنظار ا 1 لزلفالن ]ضرم الراوره الكل حا كباطيه ا لمتسهوور ا اللققيني ا يه 
أقسامها بحسب ثقب الدم أى تجاوزه عن القطنه»وعدم تجاوزه فيما إذا كان الدم أحمر أو أسود فيجب مع التجاوز ثلا-ثه 
أغسال»ومع عدمه غسل واحد, سواء وصل الدم إلى جوف القطنه أو لم يصلءوبتعبير آخر لا قليله ولا متوسطه مع حمره الدم أو 
اسوداده بل حكم القليله والمتوسطه واحدءوهو غسل واحد فى كل يوم مع الوضوء لكل صلاه.نعم»إذا كان الدم أصفر فإن كانت 
كثيره عرفاً فعليها الأغسال الثلاثه وإن كانت قليله عرفاً فعليها الوضوء لكل صلاهءوليس فى البين مع 


ص ران 


1-(0)) فى الصفس :ع8 
؟- (5)) وسائل الشيعه 187:١ءالباب ٠‏ من أبواب نواقض الوضوء»ءالحديث ؟. 


صفره الدم مايجب فيه غسل واحد.كما أَنّه ليس معيار القلّه والكثره مع صفره الدم عدم تجاوز الدم القطنه أو تجاوزه عنهاءبل 
بالصدق العرفى. 


والوجه فى هذا الجمع المنسوب إلى المحقق الخراسانى قدس سره )١(‏ وربما يقال بأنّه أيضاً مراد ابن الجنيد ماورد فى موثقه 
سماعه.قال:قال «المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين وللفجر غسلاًءوإن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل 
لكل يوم مرّه والوضوء لكل صلاهءوإن أراد زوجها أن يأتيها فحين تغتسلء هذا إن كان دمها عبيطاًءوإن كانت صفره فعليها 
الوضوء» (7) حيث إِنْ مقابله ثقب الدم الوارده فى الشرطيه الوك ع غلاه جواز الدم الكرسف فى الشرطيه الثانيه تعطى أن 
المراد بثقب الدم الكرسف تجاوزه عنه»فمع تجاوز الدم الكرسف و كونه بوصف الحيض بقرينه الذيل تجب عليها الأغسال 
الثلاثه»و مع عدم تجاوزه مع كون الدم بوصف الحيضءسواء غمس فى الكرسف أم لاءيجب غسل واحد والوضوء لكل صلاه 
ومقتضى ذيلها أنّ مع صفره الدم لايجب عليها غيرالوضوء فى جميع الفروضءغايه الأمر يرفع اليدعن إطلاقها بما إذا كان الدم 
الأصفر كثيراً عرفاًءفإنّه مع الكثره كذلكك يجب عليها الأغسال الثلاثه؛ وذلكك فإنّه قد ورد فى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج 
الوارده فى النفساء الاغتسال لكل صلاه مع صفره الدمءقال: 


سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن امرأه نفست فمكثت ثلاثين يوماً أو أكثر ثم طهرت و صِلّت ثم رأت دماً أو صفره؟ قال:«إن 
كانت صفره فلتغتسل و لتصل و لا تمسكك عن 


ص :29م 
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الصلاه» )١(‏ وكذا ورد فى موثقه إسحاق بن عمار الوارده فى الحبللع؟ قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه الحبللِ ترى 
الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دما عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين»وإن كان صفره فلتغتسل عند كل صلاتين» (؟) فإن هذه 
كسابقتها وإن تدل على وجوب الغسل مع صفره الدم إلّاأنهما يحملان على صوره كثره الدم الأصفر عرفاً. 


و مافى ذيل موثقه سماعه على القله بشهاده خبر محمد بن مسلم عن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن الحبلا قد استبان حبلها 
ترب ماترل الحائض من الدم؟ قال:تلك الهراقه من الدم إن كان دماً أحمر كثيراً فلا تصلىءوإن كان قليلا أصفر فليس عليها 
إلَاالوضوء» () حيث إِنْ مقتضى اعتبار القله مع صفره الدم أن لا تكون وظيفتها الوضوء مع كثرتهاءوفيه أن خبر محمد بن مسلم 
لإرساله لايصلح كونه قرينه على الجمع بين موثقه سماعه و بين صحيحه عبدالرحمن الحجاج و موثقه إسحاق بن عمارءفترجع مع 
صفره الدم أيضاً إلى الإطلاق فى صحيحه معاويه بن عمار و صحيحه زراره بل صحيحه الحسين بن نعيم الصحافءو مقتضاها 
عدم الفرق فى الحكم بوجوب الوضوء لكل صلاه أو مع الغسل الواحد فى كل يوم أو ثلا-ثه الأغسال بين صفره الدم و 
حدركةتكا يعمل نلك اقهم فى العرطيه اللولى قن تر يتاع على تجار انهم الكرسان شريفة الخدرطيه االكاه كما ررقم 
الاطلاق عن الشرطيه 


7/١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 97:؟ءالباب ه من أبواب النفاس»الحديث ؟. 
1-(9)) وسائل الشيعه 7*9 اءالباتب +" من أبواب الحيضءالحديث 8 
“- ()) وسائل الشيعه :؟ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث 18. 


وحكمها وجوب الوضوء لكل صلاه[١]‏ 


فريضه كانت أو نافله. 


الثانيه»بما إذا ثقب الدم الكرسف أى غمس فيهءنعم الأحوط على المستحاضه القليله على المعنى المعروف الاغتسال لكل يوم 
مره كالمستحاضه المتوسطه؛ لاحتمال كون المراد بالثقب تجاوز الدم الكرسف والمراد بتعدمه عدم تجاوزه»وإن كان هذا 
الاحتمال ضعيفاً و خلاف الظاهر و لكنه لايمنع عن حسن الاحتياط خصوصاً فيما إذا كان الدم أسود أو أحمرءوالله العالم. 


]١[ 


كما صرّح بذلكك جماعه و أنه لايكتفى بالوضوء الواحد بالفريضه ونافلتهاء ولكن فى المبسوط إذا توضأت لفريضه صلت معها 
من النوافل ما شاءت )١(‏ ءومثله ما عن المهذّبٍ (؟) »وظاهر ما فى صحيحه معاويه بن عمار:«وإن كان الدم لايثقب الكرسف 
توضأت و دخلت المسجد و صلت كل صلاه بوضوء» () خلالفه وإِنّ كل صلاه سواء كانت فريضه أو نافله يعتبر لها وضوء 
ستل 


لايقال: العموم فى قوله عليه السلام:«صلت كل صلاه بوضوء» ناظر إلى الصلاه اليوميه بقرينه قوله عليه السلام فى موثقه 
سماعه:«المستحاضه اذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين وللفجر غسال» (5) حيث يأتى أنه لايجب على المستحاضه 
الكثيره الاغتسال للنوافلءوإذا كان العموم بالإضافه إلى الاغتسال للصلاتين ناظراً إلى الفريضه يكون الوضوء لكل صلاه أيضاً 
ناظراً إلى الصلاه الفريضه مع أن الوارد 


7/١: ص‎ 


.١1:988 المبسوط‎ ))١(-١ 

؟-(0)) المهذب .١:"4‏ 

# (*)) وسائل الشيعه ١/":اءالباب‏ الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث الأوّل. 
ع- (ع)) وسائل الشيعه /8:ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث 6. 





فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف )١(‏ الأمر بالوضوء عند وقت كل صلاه لا الأمر به لكل صلاه. 


لكل صلاتين»وهذا لايمنع عن الأخذ بالعموم الوارد فى صحيحه معاويه بن عمار الداله على أنّها صلت كل صلاه بوضوءءحيث 
إن الاغتسال لكل صلاتين غير وارد فيها ليقال إِنّه يمنع عن انعقاد ظهورالعام فى ناحيه الوضوء بالإضافه إلى غير الفريضه. 


والمراد من وقت كل صلاه فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف وقت الإتيان بها لاوقت وجوب كل صلاه و إِلَالزم الاكتفاء 
بوضوء واحد للظهرين و كذا فى العشاءين لدخول وقتهما ووال القفسيى عن انه تصس التبار اوطروت الفسيين خضوفيا إذا 
كان الوضوء بعد مضى مقدار إحدى الصلاتين من أوّل الوقت»حيث ينقضى بمضيه الوقت المختص للظهر او للمغرب. 


و على الجمله.فمقتضى العموم الوارد فى صحيحه معاويه بن عمارءبل وصحيحه الحسين بن نعيم اعتبار الوضوء لكل صلاه من 
غير فرق بين الفرائض اليومه وغيرها وبين النوافل المترتّبه و غيرها.نعملا-يعتبر الوضوء الآخر لقضاء الأجزاء المنسيه والركعات 
الاحتياطيه؛ لأنها على تقدير نقص الصلاه تحسب من اجزائها ومتمماتها لاصلاه مستقله.و قديقال:إنٌ اعتبار الوضوء لكل صلاه 
ولوكانت نافله لايحتاج إلى الروايه»بل هو مقتضى القاعده بعد كون الاستحاضه حدثاً.حيث إِنّ اعتبار الطهاره فى الصلاه كما هو 
مقتضى قولهم عليهم السلام لاصلاه إلابطهور يقتضى 


ص مور 


.» وسائل الشيعه 7 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))1( -١ 


وتبديل القطنه أو تطهيرها[١]‏ 


بطلان الصلاه من الاستحاضه فيرفع اليد عن ذلكك والبناء على اغتفار الحدث بالإضافه إلى صلاه توضأت لهاءفإنَ هذا هوالمتيقن 
من الاغتفار و يؤخخذ فى غيره بإطلاق دليل الاشتراطءكما قد يعكس الأمر و يقال جواز الصلاه نافله بعد الوضوء للفريضه أو 
بعدالفريضه على القاعده فإنْ الوضوء المزبور لا ينتقضى بالفصل القصير بينها وبين الصلاهءوإذا صلت المرأه فى ذلكك الزمان 
القصير نافله أو فريضه فلايحتمل انتقاض الوضوء بالصلاه المزبوره»ولكن شىء من الأمرين غير تام؛ و ذلكك فإِنٌ الوضوء المزبور 
طهاره بالإضافه إلى الصلاه التى يأتى بها بعده»و ليس بطهاره بالإضافه إلى ماده خرف كما فى طهاره سائر ذوى الأعذار الذين 
لافتره لصلاتهم كالمسلوس والمبطون فكما أنّ وضوءهم طهاره وكذللكك وضوءالمستحاضه التى لافتره لها غايه الأمر كونه طهاره 
بالإضافه إلى صلاه واحده. 


]١[ 


وقد ادْعى الإجماع على تبديل القطنه عند كل صلاه ولو فى الاستحاضه القليله ولكن اثبات اعتبار تبديلها او تطهيرها كاصل 
الاجماع مشكل لعدم ذكرالتبديل فى كلام بعض الأصحابءويمكن أن بعض من ذكر اعتمد فى اعتباره على عدم العفو عن 
الدماء الثلاثه فى الصلاه»وهذا على تقديره يختص بما إذا كان فى البدن أو الثوب و لايعمم المحمولءبل الثوب الذى لايتمٌ فيه 
الصلاه مع أنْ أصل عدم العفو غيرثابت فى دم الحيض فضللا عن التعدى إل دم الاستحاضهءبل مقتضى صحيحه الحسين بن 
نعيم الصحاف أنه مع عدم سيلان الدم من خلف الكرسف تتوضّأ وتصلىءولو كان تبديل الكرسف أمراً لازماً لم يصح قوله عليه 
السلام: 


«فلتتوضأ وتصلى مالم تطرح الكرسف» )١(‏ حيث إِنّ ظاهرها بقاء الكرسف الذى احتشت به بعد اغتسالها من حيضها. 


ص كرة ور 


1-(0)) وشائل القبيه ع اءالباى الأول مق آبورات الابشحاضة الحذيث /: 





والثانيه:أن يغمس الدم فى القطنه ولا يسيل إلى خارجها من الخرقه.ويكفى الغمس فى بعض أطرافها[ ]١‏ 


الاستحاضه المتوسطه وحكمها 
]١[‏ 


قد تقدم أن ماورد فى الروايات من ثقب الدم الكرسف ظاهره دخول الدم فى باطن القطنه ولو من بعض أطرافها فإِنْ الثقب 


ظاهره الخرق»يقال:رأى ثاقب أى يصل و يصيب الواقع»ونجم ثاقب أى يخرق الظلمه. 


و على الجمله.مقتضى ماورد من ثقب الدم أو نفوذه فى الكرسف الدخول فيه.وحكم هذه المستحاضه عندالمشهور تبديل القطنه 
والوضوء لكل صلاه مع الاغتسال قبل صلاه الفجرءأمرا تبديل القطنه فقد أدعى الإجماع )١(‏ عليه»و يستدل أيضاً بصحيحه 
عبدالرحمن بن أبى عبداللّه قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المستحاضه أيطأها زوجها و هل تطوف بالبيت؟ إلى أن 
قال:ولتغتسل ولتستدخل كرسفاً فإن ظهر عن الكرسف فلتغتسل ثم تضع كرسفاً آخر ثم تصلى فإذا كان دماً سائلا فلتؤتحر الصلاه 
إلى الصلاهءثم تصلى صلاتين بغسل واحد. (؟) الحديثءويقال قوله عليه السلام:ثم تضع كرسفاً آخر» يعم ما إذا كانت 
الاستحاضه متوسطه أو كثيره حيث إِنّ ظهور الدم على الكرسف يعم كلا القسمين خصوصا بملا-حظه قوله عليه السلام بعد 
ذلكك: 


«فإن كان دماً سائل») الخءو ظاهر الأمر بوضع الكرسف الآخر مانعيه الأوّلومثلها معتبره إسماعيل الجعفىءعن أبى جعفر عليه 
السلام قال:المستحاضه تقعد أَبَام قرئها ثم تحتاط بيوم أو يومين»فإن هى رأت طهراً اغتسلتءوإن هى لم تر طهراً اغتسلت 
واحتشت فلا تزال تصلى بذلك الغسل حتى يظهر الدم على الكرسف فإذا ظهر 


ص حر ور 


1ك(١))‏ كالسية البزنمى قن التاضرياك 122-18 )العا لد ةا نوايق هزه فى الغيه وام امع 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه /1:7»الباب الأول من أبواب الاستحاضه»الحديث 8. 


وحكمها مضافاً إلى :ما ذكر عسل قبل صلاه الغداء[ ]١‏ 


أعادت الغسل وأعادت الكرسف. )١(‏ وفيه أن الأأمر بإعاده الكرسف أو وضع كرسف آخر لعدم تلوث أطراف فرجها بما فى 
الكرسف الأوّل من الدمءلا أن إعادتها وتبدبلها لمانئئيه الدم فيها للصلاه لتجب عند كل صلاه وإن لم يجب عليها إلاالوضوء 
لتلك الصلاه؛ وذلكك بمناسبه الحكم والموضوع وتقييد إعاده الكرسف أو وضع كرسف آخر عقيب الاغتسال ثانياً كما 


]١[ 


قدذكرنا أن المشهور وجوب الغسل على المستحاضه المتوسطه فى كل يوم مره واحده قبل صلاه الغداه مع الوضوء لكل 
صاخ خلافا لجماعه حت ذكروا أن عليه كالكيره ثلاثه أغسال واسعدثوا بماوود فى بعض الروايات من الأمر بالاغتسال ثلاث 
مرّات مع ثقب الدم الكرسف.كما فى صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبدالله عليه السلام قال:المستحاضه تنظر أيّامها - إلى 
أن قال -:فإذا جازت أيامها ورأت الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر والعصر تؤخر هذه و تعجل هذه؛ وللمغرب والعشاء غسالً 
تؤخر هذه و تعجل هذه و تغتسل للصبح. (؟) الحديث.وفى موثقه سماعه قال:قال:«المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت 


لكل صلاتين و للفجر غسال. (*) 


و فيه أنّه لابد من رفع اليد عن إطلاق الثقب فى مثل ماذكر و تقيبده بصوره تجاوز الدم الكرسف,حيث ذكر سلام الله عليه فى 
ذيل موثقه سماعه بعدالشرطيه الأولل]:«وإن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل يوم مرّها (5) وفى موثقته 


ص ورا 


1-(01)) وسائل القبيه 2/8 :البات الأول مق أبوات الاتحافية الحديك ١١‏ 
؟- (5)) وسائل الشيعه ١/":1ءالباب‏ الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث الأول. 
+0 وسائل القبيه #7 ادالباتى الأول من أبوات الاحافه الخلايك م8 
ع-(6)) المصدر السابق. 





الأمخرى عن أبى عبد الله عليه السلام:«غسل المستحاضه واجب إذا احتشت بالكرسف وجاز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل 
صلاتين وللفجر غسلءوإن لم يجز الكرسف فعليها الغسل كل يوم مرّه والوضوء لكل صلاه» )١(‏ وفى صحيحه زراره الوارده فى 
النفساء:«فإن جاز الدم الكرسف تعض بت واغتسلت ثم صلت الغداه بغسل والظهر والعصر بغسلءوالمغرب والعشاء بغسلءوإن لم 
يجز الدم الكرسف صلت بغسل واحد» (7) حيث علق فى هذه الروايات وجوب الأغسال الثلا-ثه على تجاوز الدم الكرسف»ء 
والغسل الواحد على عدم تجاوزه.وإذا رفعنا اليد عن إطلاق عدم التجاوز فى صوره عدم غمس الدم فى القطنه؛ لماورد فى ذيل 
صحيحه معاويهبن عمار المتقدّمه:«وإن كان الدم لايثقب الكرسف توضّأت و دخلت المسجد وصلّت كل صلاه بوضوء» () 
ويختص الغسل الواحد بصوره غمس الدم فى القطنه وعدم تجاوزه عنهاءكل ذلكك على أساس ظهور التجاوز فى سيلان الدم من 
القطنه.و ظهور الثقب فى غمس الدم فى القطنه على ماتقدم مع ما استظهرناه من صحيحه الحسين بن نعيم الصتحاف من أنّ 
خروج الدم إلى خارج الفرج موجب للغسل مع طرح الكرسف و سيلانه مع وضع الكرسف موجب للأغسال الثلاثه.والله سبحانه 
هوالعالم. 


ويح اكلم فى اعبار كين الغسل فى كل يوم مرّه قبل صلاه الفجر كماعليه المشهور و يمكن أن يقال فى وجهه أمران: 
ص :7/2 
))١( -١‏ وسائل الشيعه 1:177»الباب الأوّل من أبواب الجنابه»الحديث #. 


؟- (79)) وسائل الشيعه /1:7ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث ه. 
9- (97)) وسائل الشيعه ١7:؟»الباب‏ الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث الأوّل. 


الأوّل:ظهور موثقه سماعه و غيرها مماورد فى أن عليها الغسل مده لاشتراط ... 


جميع الصلوات اليوميّه بذلك الغسل.كما هو ظاهر قوله عليه السلام -بلاتأمل - فى صحيحه زراره:«وإن لم يجز الدم الكرسف 
صلّت بغسل واحد» )١1(‏ حيث إِنْ الصلوات التى كانت تصليها بثلاثه أغسال فعليها مع عدم تجاوز الدم أن تصليها بغسل واحد و 
لو لم تغتسل لصلاه الفجر و اغتسلت قبل الظهرين كانت صلاه غداتها فى اليوم المزبور بلاغسل. 


والثانى:ظاهر تعليق الحكم على الشرط هو المقارنه بين حصول الشرط والحكمءوإذا غمس الدم فى القطنه ولم يتجاوز عنها 
تكون الصلاه التى تصليها بعد ذلككءالغمس بالغسل؛ لأنّ الغسل فى كل يوم لايكون واجباً نفسياًءبل وجوبه شرطى فلابد من 
وقوع الغسل قبل الصلاه التى تصليها بعد غمس دمها القطنه. 


ثم إِنّه قدذكروا وجوب الوضوء لكل صلاه مع غسلها لصلاه غداتها لورود هذا الحكم فى موثقه سماعه المتقدّمه الوارده فى 
تعداد الأغسال الواجبه من قوله عليه السلام: 


«وإن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل كل يوم مرّهءوالوضوء لكل صلاه؛ (1) وبهذا يرفع اليد عن إغناء كل غسل عن الوضوء 
لورود عدم الإجزاء فى غسل خاصٌء ولامجال الشا سيا نيف أن مقنضى الإطلاق فى صحيحه زراره الوارده فى النفساء إذا 
استحاضت («إن لم يجز الدم الكرسف صلَّت بغسل واحد () حيث إِنَّ إطلاقها ناظر إلى نفى ماذكر قبلها فى صوره تجاوز الدم 
من وجوب الاغسال الثلاثه لا إلى نفى الوضوء أيضاً وإِّا لكان مقتضاه كفايه الغسل الواحد من غير وضوء لجميع صلواتها. 


ص :/ا/7 
))١( -١‏ وسائل الشيعه /7*: 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث 8. 


؟-(5)) وسائل الشيعه ”7:1177ءالباب الأول من أبواب الجنابه»الحديث ”". 
#-()) وسائل القبيه #/خاذالبات الأول هن أبواب الاهماكة ةالحديك ف 





الالثه:أن يسيل الدم من القطنه إلى الخرقه و يجب فيها مضافاً إلى ما ذكر وإلى تبديل الخرقه أو تطهيرها غسل آخر للظهرين 
تجمع بينهما و غسل للعشاءين تجمع بينهماءوالأولل) كونه فى آخر وقت فضيله الأول حتى يكون كل من الصلاتين فى وقت 
الفضيله| ]١‏ 


ودعو كقارهه بالإفينات إلى طبالا الخداة الت اغتيات فيليا واثاى يقية منلرانها بالرضوحتيف إن الاطلاق ناسيه الحكم 
والموضوع مقتضاه أن تجرى على المستحاضه المتوسطه شىء من وظيفه المستحاضه الكثيره و شىء من وظيفه المستحاضه 
القليله الأوّل غسلها لصلاه غداتهاءوالثانى وضوؤها لبقيه صلواتها يدفعها مع أَنّها مجرّد دعو التقييد الوارد فى موثقه سماعه من 
أن عليها الغسل كل يوم مرّه والوضوء لكل صلاه. 


الاستحاضه الكثيره وحكمها 
]١[‏ 


المشهور أن المستحاضه الكثيره عليها فى كل يوم الأغسال الثلاثه:نغسل لصلاه الفجر وغسل للظهرين وغسل للعشاءين»كما أن 
عليها تبديل القطنه والوضوء لكل صلاه. 


وبتعبير آخرءتزيد وظيفه المستحاضه الكثيره على المتوسطه بغسلين آخرين للظهرين والعشاءين. اما تبديل القطنه فإن قيل بوجوبه 
على المستحاضه المتوسطه فيثبت فى المستحاضه الكثيره؛ لأنّ الكثيره لكثره دم قطنتها لاتقل عن المتوسطه. 


وأمَا إذا بنى على عدم وجوب التبديل أو التطهير فى المتوسطه فهل يجب على المستحاضه الكثيره؟ فقيل بدلاله صحيحه صفوان 
الوارده فى المستحاضه الكثيره على ذلكك»حيث روى صفوان بن يحيللءعن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت له:إذا مكثت 


ص اا 


المرأه عشره أثّام ترى الدم ثم طهرت فمكثت ثلادثه أثّام طاهراً ثم رأت الدم بعد ذلكك أتمسكك عن الصلاء؟ قال:«لاءهذه 
مستحاضه تغتسل و تستدخل قطنه بعد قطنه وتجمع بين صلاتين بغسل» (1 فإنَ ظاهرها فرض الاستحاضه الكثيره والأمر بإدخال 
قطنه بعد قطنه عباره مع تند نابرق أنه لا دلاله لها على إخراج القطنه الأسولى وإدخال الثانيه مكانها.وثانياً بما أن 
الاستحاضه كثيره فالأمر بإدخال قطنه بعد قطنه للممانعه عن سيلان الدم و تلوث بدنها و ثوبهاءلا أن المحمول المتنجس حتى 
يكون الحمل بباطن البدن مانعاً عن صلاتها كماتقدم فى التعرض لصحيحه عبدالرحمن و معتبره إسماعيل الجعفى. 

وأمّرا وجوب الأغسال الثلا-ثه فلم يعرف الخلاسف فيه»وعن جماعه 5_6 الإجماع عليه»وفى المعتبر:إذا سال الدم لزمها ثلاثه 
أغسال وهذا متفق عليه عند علمائنا. (5) وقدتقدّم ما فى الروايات من أنه إذا جاز الدم الكرسف أو سال خلفه فعليها غسلان 
للظهرين والعشاءين و غسل لصلاه الفجر. 


وعلى الجملهءفلا مورد للمناقشه فى لزوم ثلاثه أغسال مع تجاوز الدم الكرسف إلى الخرقه.وإِنّْما الكلام فى وجوب الوضوء لكل 
صلاه كما هو ظاهر المشهور»وصريح كلام الماتن»خلافاً لجماعه من المتقدمين كالصدوقين 000 والشيخ 


ص خذنا 


07-1 وسائل الكيعة 377 ادالبات الأول من أبوات الانتتحاضه الحلاتك 7 


؟-(9)) المعتبر 1:7©8. 
*- () المقنع:58.و نقل عن والده فى الفقيه ٠4:٠ءذيل‏ الحديث 198. 


والسيد ف الناصريات )١(‏ والحلبى (5) وابن زهره () و ابن حمزه (5) وابن البراج (2) .»وجماعه م المتأخريى يثك المحكى 
(2) عن هولاء عدم وجوب الوضوء على المستحاضه الكثيره»و يكفى لصلواتها الأغسال الثلاثه حيث إِنَّ الوارد فى الروايات: 


«إذا جاز دمها الكرسف صلّت فى كل يوم و ليله بثلاثه أغسال غسل للفجر وغسل للظهرين و غسل للعشاءين» (1) وعدم التعرض 
فى تلكك الروايات لاعتبار الوضوء مع الغسل لكل صلواتها من الإطلاق المقامى و مقتضاه عدم وجوبه عليهاءبل مقتضى التقابل 
بين تجاوز الدم الكرسف و بين عدم تجاوزه؛والحكم فى صوره التجاوز الغسل لصلاه فجرها والظهرين والعشاءين والحكم فى 
صوره عدم التجاوز بالغسل مره كل يوم والوضوء لكل صلاه؛مقتضاه عدم اعتبار الوضوء فى صوره تجاوز الدم كما لايعتبر 


الغسل أزيد من مرّه فى صوره عدم تجاوزه. 


و مع دلالله الإطلاق المقامى و مقتضى تقسيم المستحاضه بحسب الحكم لا-مورد للتمسكك بآيه الوضوء عندالقيام إلى 
الصلاهءمضافاً إلى ماورد فى أن كل غسل يغنى عن الوضوءءفإنٌ الغسل من المستحاضه الكثيره يدخل أيضاً فى العام المزبور. 


58٠١: ص‎ 


))١(-١‏ الناصريات:/15١»المسأله‏ هع. 

؟- (3)) الكافى فى الفقيه:9؟١.‏ 

*- ()) غنيه النزوع: .6٠‏ 

ع- (ع©)) الوسيله:١ء.‏ 

ه- (0) المهذب ١‏ ين 

#- (2)) حكاه عنهم السيد الحكيم فى المستمسكك 7:07. 


لات (/)) وسائل العببيه 5# #نالبات الأول فن أبوات الاسعحامة الخد يك ها 


نعمءقد يقال بأنّ ماورد فى مرسله يونس الطويله الوارده فى السنن التى سنها النبى صلى الله عليه و آله فى الحيض من قوله عليه 
السلام فى ذيل السنّه الأول :و كذلكك أفتى أبى عليه السلام وسئل عن المستحاضه؟ فقال:إِنْما ذلكك عزف أو ركضه من الشيطان 
فلتدع الصلاه أيام أقرائها ثم تغتسل و تتوضأ لكل صلاهءقيل:وإن سال؟ قال:وإن سال مثل المثعب. )١(‏ بدعوى أنّ جوابه عليه 
السلام:«وإن سال مثل المثعب» كالصريح فى تعميم التوضًّؤ لكل صلاه لصوره سيلان الدم و تجاوزه عن القطنه»وغايه الأمر 
مقتضى الاقتصار على التوضؤ لكل صلاه حتى فى صوره سيلان الدم مقتضاه عدم وجوب الغسل فيرفع اليدعن الإطلاق المقامى 
بالروايات الداله على اعتبار الغسل مره فى كل يوم مع الثقب و عدم التجاوزءواعتبار الأغسال الثلاثه مع الثقب والتجاوز. 


نعم تعلق الظرف بكل من الاغتسال والوضوء -بأن يكون مدلولها أنها تغتسل لكل صلاه و تتوضّأ لها -بعيد؛ فإِنْ المراد بالاغتسال 
من الحيض وإِلًا فلا يجب على المستحاضه الكثيره ولا لغيرها الاغتسال لكل صلاه. 

أقول: قوله عليه السلام:«وإن سال مثل المثعب» ناظر إل وجوب الصلاه على المستحاضه بعد انقضاء أيّامها ولو فيما سال دمها 
مثل المثعبفالتعميم راجع إلى وجوب الصلاه بعد تلكك الأيَام لا لتوضؤها لكل صلاهءوبتعبير آخرءذكر سلام الله عليه:أنها تدع 
صلاتها أيَام حيضها ثم تغتسل حتى فيما سال دمها مثل المثعب» وسيلان الدم لايمنع عن وجوب الغسل عليها وصلاتها»كما هو 
مقتضى الجمع بين هذه الفقره وما ورد فى ذيل السنّه الثالثه الظاهره فى المستحاضه الكثيره أنها تغتسل 


578١: ص‎ 


1( وسائل القيف الات الم#الباب ذه أبوات الشيض الحديث الأؤل: 


لصلاه فجرها وللظهرين والعشاءين من غير ذكر الوضوءءقال عليه السلام:وذلكك أن امرأه يقال لها حمنه بنت جحش أتت رسول 
الله فنا الله غلبه رز آله فقالة:اتى المعقيت حفيه شديد»؟ ققال :الحشى كرسغاءقالةنإنه أشا من ذلك إى ألجه 
تجاًءقال:تلجمى و تحيضى فى كل شهر فى علم الله سته أَيَام أو سبعه ثم اغتسلى غسالاً و صومى ثلاثه وعشرين أو أربعه وعشرين 
واعشبلق الفكرعماةو اخرى الظير وععلن العشير و اعفك غواةو اخرئ الحدرى و ععكك النشاء و اميل قيراة [الرسية 
مع فرض كونها مستحاضه كثيره لم يأمرها رسول الله صلى الله عليه و آله بالوضوء مع غسلها. 


و ممما ذكرنا يظهر أنه لايمكن الاستدلال بوجوب الوضوء لكل صلاه مع الغسل على المستحاضه الكثيره بإطلاق الأمر بالوضوء 
عند القيام إلى الصلاه على كل مكلف وأنْ الخارج عنه هوالجنب حيث إِنّ عليها الاغتسال من جنابتها؛ وذلك فإنْ ماتقدم من 
الروايات بدلالتها على أنْ وظيفتها الاغتسال للفجر وللظهرين والعشاءين وانحصار طهارتها عليها بالإطلاق المقامى أو بالمقابله 
بين المستحاضه الكثيره والمتوسطه بذكر غسل واحد مع الوضوء لكل صلاه فى الثانى»وذكر الأغسال بلاوضوء فى الأوّل يوجب 
رفع اليد عن إطلاءق الآ-يه»ويؤيد ذلكك.بل يصحٌ التمسكك فى المستحاضه الكثيره بما ورد:أنٌ كل غسل يغنى عن الوضوء (7) 
»وإنّما يرفع اليد فى المستحاضه المتوسطه خاصه.وما ورد فى ذيل روايه إسماعيل بن عبد الخالق أنها:تغتسل و تتوضأ إذا أراد 
زوجها أن يواقعها (0 مع أنه حكم استحبابى غير 


ص :787 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:41 - 88"»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث ". 


1- (7)) وسائل الشيعه 7:755ءالباب 7" من أبواب الجنابه. 
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ويجوز تفريق الصلوات والإيتان بخمسه أغسال[١]‏ 


و لايجوز الجمع بين أزيد من صلاتين بغسل واحد. 


ناظر إلى صلاتها؛ لضعفها سنداً لعدم ثبوت توثيق لمحمد بن خالد الطيالسى لايمكن الاعتماد عليها. 


ثمٌ نه لو سلم أن قوله عليه السلام فى المرسله الطويله:«وإن سال مثل المثعب» راجع إلى كلا الأمرين من اغتسالها من حيضها 
والتوضؤ لكل صلاه ليكون مفادها اعتبار الوضوء فى كل صلاه تصليها المستحاضه الكثيره كاعتباره لكل صلاه فى المستحاضه 
القليله والمتوسطه.ومع ذلكك نلتزم بأنه يكفى اغتسال المستحاضه الكثيره لصلاه غداتها والظهرين والعشاءين فى طهارتها و لا 
حاجه إلى ضْمْ الوضوء لتلكك الصلوات وذلك فإِنْ كل صلاه تعمم الصلوات اليوميّه وغيرها من سائر الفرائض والنوافل» 
والإطلاق المقامى الدالٌ على اكتفائها بغسلها يختصّ بصلواتها اليوميههوبهذا الإطلاق المقامى يرفع اليد عن عموم كل صلاه فى 
صلواتها اليوميه. 


و على الجمله.بما أن الإطلاق المقامى مختص ببعض الصلاه التى تصليها المستحاضه الكثيره يرفع اليد به عن عموم كل صلاه 
الوارده فى المستحاضه حتى فى الكثيره فعلى المستحاضه الكثيره التوضًؤ لغير صلواتها اليومته. 


]١[ 


والوجه فى ذلكك أنه يستفاد مما ورد فى المستحاضه الكثيره أنْ الاكتفاء بغسل واحد للظهرين. و كذا فى العشاءين يختصّ بصوره 
الجمع بين الظهرين»وكذا فى العشاءين»حيث ورد فى غير واحد من الروايات من أمرها بتأخير ظهرها و تقديم عصرهاءوكذا فى 
تأخير مغربها و تقديم عشاها فإِنّ هذا الأمر وإن كان استحبابياً ولدركها وقت الفضيله لكل من صلاتين إِلَانّه لوكان الاغتسال مرّه 
للظهرين وكذا للعشاءين كافياً مع التفريق أيضاً لما كان فى البين وجه لأمرها بتأخيرها ظهرها 


ص فير 





نعم يكفى للنوافل أغسال الفرائض لكن يجب لكل ركعتن منها وضوء.[1] 


وتقديمها عصرهاء وكذا فى العشاءين.وأيضاً ذكر سلام الله عليه فى ذيل صحيحه محمد الحلبى:أنّ المرأه الدميّه تغتسل بين كل 
صلاتين. )١(‏ والمراد بالصلاتين الظهرين والعشاءين على ماتقدمت الإشارهءويأتى تفصيل البيان من عدم وجوب الاغتسال لصلاه 
النافله»ويرفع اليد عن مقتضى الصحيحه فى صوره الجمع بين الظهرينءو كذا فى الجمع بين العشاءين لماتقدم من دلاله الروايات 
الوارده فى إجزاء ثلاثه أغسال فى كل يوم مع الجمع و يبقى صوره التفريق. 


وان صحيتعه وكين رن ترك :ناو رات دما ينا فلمل بوقث كا اذه اللوناء عن أن الدرا دوقت الأقاة كل ناد 
كما هو مقتضى التفريق المتعارف فى ذلك الزمان حتى بين الشيعهءفلا إطلاق فيها لصوره الجمع كمالايخفىءنظير ماورد فى 
السنّه الثانيه من مرسله يونس الطويله من :أن فاطمه بنت أبى حبيش كانت تغتسل فى كل صلاه. (2) و فى حكم التفريق ما إذا 
مندوجها الحد تراففي الرقدرد بد اتزاعينا نحن لاف الأ رالا حت لابحسل عن تقاض العدل باكرلا بهنةا 
الحدثءوروايات الجمع غيرناظره إلى هذه الصوره فيؤخذ بالإطلاق فيما ورد فى ذيل صحيحه الحلبى وما فى صحيحه يونس بن 
يعقوب ومقتضاه إعاده الغسل. 


]١[ 


توهم العباره أن المستحاضه الكثيره إذا اغتسلت للفريضه يجوز لها النفل ولكن عليها أن تتوضأ لكل ركعتين منها ويقع الكلام 
فى ذلك فى مقامين أحدهما:ما 


ص :785 
))١1( -١‏ وسائل الشيعه 737/7 1»الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث ؟. 


.” (؟)) وسائل الشيعه 188:؟.الباب © من أبواب الحيضءالحديث‎ -١ 
.8 وسائل الشيعه 778:؟ءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))( -* 





إذا اغتسلت للفريضه وأرادت أن تأتى بالنافله قبل الفريضه كما فى نافله الظهرين فيما إذا اغتسلت لهما و قبل الإتيان بصلاه الظهر 
أرادت أن تأتى بنافلتهاءفقد يقال بعدم الحاجه إلى الوضوء للنافله فى الفرضء»ويستظهر ذلكك من روايه إسماعيل بن 
عبدالخالق»حيث ورد فيها:«فإذا كان صلاهالفجر فلتغتسل بعد طلوع الفجر ثم تصلى ركعتين قبل الغداه ثم تصلى الغداه» )١(‏ فإِنَّ 
مقتضاها أنْ الغسل للفريضه كافٍ لصلاه النافله بلاحاجه إلى الوضوءءوممًا ورد فى كلمات الأصحاب من أن المستحاضه إذا 
عملت بما هى وظيفتها لصلاتها تكون طاهره..أضف إلى ذلك ما دل على إغناء كل غسل عن الوضوء فإنْ مقتضاه عدم الحاجه 
إلى الوضوء لصلاه نافلتها بعد اغتسالها لفريضتهاءولكن الظاهر عدم تماميّه شىء مما ذكر فإِنَ روايه إسماعيل بن عبد الخالق 
لضعفها لايمكن الاعتماد عليها و مع الإغماض فهى وارده فى صلاه الغداه و نافلتها ويمكن أن يلتزم بجواز الإتيان بصلاه الفجر و 
نافلتها بالغسل الواحد لإجزاء غسل واحد لصلاتينءوأمًا صلاه الظهرين تبلغان مع نوافلهما إلى عشر صلوات فلايمكن استفاده 
عدم الحاجه إلى الوضوء منها كما لايمكن التعدى من مورد دلالتها هذا مع أنَّ ما فى ذيلها من الأمر عليها بالاغتسال والتوضّ و 
لوقاع زوجها يمنع عن استفاده عدم الحاجه إلى الوضوء بالإضافه إلى فريضه الغداه أو نافلتها. 


وأمّا دعوى أن المستحاضه الكثيره بعد اغتسالها للفريضه تكون طاهره فتجوز لها النافله بلاحاجه إلى الاغتسال فلا-يمكن 
المساعده عليها؛ لأنّ الثابت من الإطلاق المقامى المتقدم أنّها تكون طاهره بالإضافه إلى الفريضه لا بالإضافه إلى كل صلاه 


ص :16 


.18 وسائل الشيعه //ا: 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث‎ ))١(-١ 


ولوكانت نافله»بل ذكرنا ما ورد فى المرسله الطويله أن عليها التوضّؤ لكل صلاه. )١(‏ وقد رفعنا اليد عن العموم بالإضافه إلى 
صلاتها الفريضه.وعلى ذلك فلا مورد فى النوافل للتمسكك بما ورد:أنٌ كل غسل يغنى عن الوضوء (؟) فإنّه كما رفعنا اليد عن 
هذا العموم بالإضافه إلى غسل المستحاضه المتوسطه كذلك لابد من رفع اليد عنه بالإضافه إلى غسل المستحاضه الكثيره فى 
صلاتها نافله أو حتى فريضتها التى غير اليوميه»حيث لو لم نرفع اليد عن هذا العموم بالإضافه إلى غسل المستحاضه الكثيره لما 
بش نتورزة لجا فى /الدريطلة رن انها تر 2] :1ن فته ود د سن ان :21 لذ اشعال رتافلة روي يعد لكي لاا وجي بان 
الاغتسال بل لابد من هذا الاغتسال قبل النافله على ظاهر عباره الماتن قدس سره حيث قال:إِنّ الاغتسال للفرائض يكفى للنوافل 
ولكن عليها لكل ركعتين وضوءء و كأنْ الاشتغال بالنافله بعد الاغتسال لاينافى صدق الاغتسال عند كل من الصلاتين أى الظهرين 
والعشاءين أو فى وقت كل صلاءءوأمًا لو قلنا بِأنْ الاتيان بالنوافل بعدالاغتسال خصوصاً فى الظهرين يمنع عن صدق عند أو وقت 
الإتيان الوارد فى وقت الاغتسال يكون اشتغالها بعد اغتسالها بالنافله موجباً لبطلان غسلهاءوالمغنى عن الوضوء هوالغسل الصحيح 
فلابد من الوضوء للنافله ثم الاغتسال للفريضه عند الاتيان بها. 


نعم»هذه المناقشه لا-تجرى فى المقام الثانى أى فيما إذا أرادت الإتيان بالنافله بعدالفريضه كما فى نافله المغربءبل العشاء فإنّ 


اغتسالها قد تحقق عند الإتيان 


ص ا 


.6 وسائل الشيعه 77/8:؟ - //الاءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه 1:71ءالباب 7 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل.‎ ))9( ١ 


(مسأله ؟) إذا حدثت المتوسطه بعد صلاه الفجر لايجب الغسل لها[ ]١‏ 


لام المغرب أو فى وقت الاتبان بيناءؤلكن ف هذا الفرض أيضشا بحب تجديدالوضوء لكل ركعتين سن النافله ألخذا يظهون 
ماورد فى المرسله الطويله على ماذكرناءواللّه العالم. 


فق أوقات حدوث الاستحاضه وأحكامها 
]1١[‏ 


المنسوب إلى المشهور على ماتقدم أن المستحاضه المتوسطه تغتسل كل يوم مرّه قبل صلاه الغداه ومقتضاه على ما ذكر جماعه 
أنها إذا كانت مستحاضه متوسطه بعد صلاه الغداه سقوط اعتبار الغسل فيكفى لها الوضوء للظهرين والعشاءين»واحتمال أنّها إذا 
صارت استحاضتها متوسطه بعد صلاه الفجر أو حتى قبل العشاءين فعليها الغسل قبل صلاه غداتها فى ذلكك اليوم؛ أن جميع 
صلواتها فى اليوم مشروطه بالغسل قبل الغداه حتى ما إذا صارت متوسطه فى آخر اليوم ضعيفء وذلك لظهور القضيه الشرطيه 
فى الرواياتءوإن لم يجز الدم الكرسف صلت بغسل واحد )١(‏ .كون اعتبار الغسل فى الصلاه التى تأتى بها فى ذلك اليوم بعد 
صيرورتها مستحاضه متوسطه أى بعد غمس القطنه و عدم تجاوز الدم لماتقدم مع عدم الغمس لا غسل عليها أصللًا كما ورد 
ذلك فى ذيل صحيحه معاويه بن عمار:وإن لم يثقب الدم الكرسف صلت كل صلاه بوضوء. (7) 


وعلى الجملهءبعد العلم بأنّ وجوب الغسل ليس وجوباً نفسياًءوإنّما هو لصلاتها فيكون مفاد الحديث أن مع عدم تجاوز الدم 


الكرسف و ثقبه الكرسف 


ص 6ن 


13-1 وسائل العو ع #بالبات الأول مق أبواب الانشحاض الحدايف قد 
؟- (5)) وسائل الشيعه ١/":/1ءالباب‏ الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث الأوّل. 


وهل يجب للظهرين أم لذ الأقري وجوبه.وإذا حدثت بعدهما فللعشاء ين فالمتوسطه توي غيياة والخداءقاة كانت قبل صلاه 
الفجر وجب لهاءوإن حدثت بعدها فللظهرين»وإن حدثت بعدهما فللعشاءين» كما أنه لوحدثت قبل صلاه الفجر و لم تغتسل لها 
عصياناً أو نسياناً وجب للظهرين[١]‏ 


تكون صلواتها التى بعدها مشروطه بالغسلءوالالتزام بالاعتبار بنحو الشرط المتأخّر لايناسب ظهورالقضيه الشرطيه من ترتب 
الجزاء على فعليه الشرطءكما أنه لم يذكر فى شىء من الروايات اعتبار وقوع الغسل قبل صلاه الغداه فى المستحاضه 
المتوسطه. و إنّْما يعتبر وقوعه قبل صلاه الغداه فيما كانت استحاضتها قبل تلكك الصلاه أو عند الإتيان بها متوسطه.وأمًا إذا لم تكن 
قبل تلك الصلاه مستحاضه أصلا أو كانت استحاضتها قليله تكون صلاتها صلاه الطاهر من الدم أو داخله فيما ورد فى ذيل 
صحيحه معاويه بن عمار وإن كان الدم لايثقب الكرسف توضّأت و دخلت المسجد وصلّت كل صلاه بوضوء. )١(‏ 


]١[ 


لماتقدم من أنْ مع كون المرأه مستحاضه متوسطه كمايعتبر الغسل لصلاه غداتها كذلكك يكون ذلك الغسل شرطاً لصلاه 
الظهرين والعشاءين كماهو ظاهر قوله عليه السلام فى صحيحه زراره الوارده فى الاستحاضه بعدالنفاس بعد بيان أن الكثيره صلت 
الغداه بغسل والظهر والعصر بغسل والمغرب والعشاء بغسل وإن لم يجز الدم الكرسف صلّت بغسل واحد. (1) وفى موثقه سماعه 
المتقدّمه بعد بيان اغسال المستحاضه الكثيره و ان لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل كل يوم مره. () و عليه 


ص كن 
1-(1)) وسائل الكبيه 30/1 !لباب الأول مخ أبوات الاتتعافية الحداية الأول 


3-() وسائل العيعه 57# الات الأول من أبوات الاهعافه الحديك ف 
0-9)) وسائل القييه 719/8 -16لالبات الأول من أبوات اللجتابهةالحدديت ‏ 





وإن انقطعت قبل وقتهماءبل قبل وقت الفجر أيضاً[١]‏ 


بما أن الغسل الواحد شرط لجميع صلواتها التى تصليها فى يومها فعليها أن تغتسل للظهرين إذا لم تغتسل لصلاه فجرها عصياناً أو 
نسياناً؛ لأسن تقديمها الاغتسال على صلاهالفجر لتصحٌ فجرها لا لتعيّن مورد الاغتسال المعتبر فى كل يوم بالغداه»ولو حدثت 
الاستحاضه المتوسطه فى اليوم قبل الظهرين أو قبل العشاءين واغتسلت لهما فعليها الاغتسال فى اليوم الآتى قبل صلاه الفجرءحيث 
إن الواجب عليها الاغتسال كل يوم مرّه والاغتسال المزبور شرط فى كل من صلاتها الفجر والظهرين والعشاءين. 


]١[ 


مراده قدس سره أن المرأه المستحاضه المتوسطه إذا تركت غسلها قبل صلاه الفجر عصياناً أو نسياناً يجب عليها الغسل للظهرين 
حتى ما انقطعت استحاضتها قبل دخول وقت الظهرين»بل الأمر كذلكك حتى فيما إذا اتقطعت استحاضتها فى ذلكك اليوم قبل 
وقت صلاه الفجر؛ وذلكك فإِنّ الملاكك فى وجوب الاغتسال على المستحاضه المتوسطه توسط استحاضتها ولو قبل دخول وقت 
الفببلاة فجرا كانتا أو غيرها: 


وعلى الجملهءإنٌ الاستحاضه قبل وقت الصلاه حدث تكون الصلاه التى تأتى المرأه بعد ذلكك الحدث مشروطه بالطهاره اللازمه 
لتلكك الاستحاضه المفروض أنّها لم تغنسل لصلاه فجرها ليرتفع حدثها فعليها الاغتسال للظهرين:ويدل على أنّ الاستحاضه 
ولوقبل دخول وقت صلاه حدث بالإضافه إِللِْ الصلاه الآتيه بعد دخول وقتها ما ورد فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف من 
قله عليه انلام :وإ لم يتقطع النقام غنهنا | لايغلتها فتن الأوام الع كانت ترك الندم يها يوام أويومين مممعنل سني 
وتستذفر وتصلى الظهر والعصرءثم لتنظر فإن كان الدم بينها و بين المغرب 


ص :5814 





وإذا حدثت الكبيره بعد صلاه الفجر يجب فى ذلكك اليوم غسلان[١]‏ 


(مسأله”) إذا حدثت الكثيره أو المتوسطه قبل الفجر يجب أن يكون غسلهما لصلاه الفجر بعده فلايجوز قبله[؟] 


لايسيل من خلف الكرسف فلتتوضأ ولتصل عند وقت كل صلاه. )١(‏ حيث إِنْ مقتضى الشرطيه أنّه إذا سال بينها و بين المغرب 
دم من خلف الكرسف فلايكفى الوضوء لصلاه مغربها و عشائها. 


1 


يعنى إذا حدثت للمرأه التى كانت استحاضتها قليله بأن صارت بعد صلاه فجرها استحاضتها كثيره وجب عليها غسلان غسل 
للظهرين و غسل للعشاءين»كما أنّها إذا صارت المستحاضه الكثيره بعد صلاتى الظهرين فعليها غسل واحد للعشاءين ويعلم الوجه 
فى ذلكك كله مما ذكرنا فى التعليقه السابقه. 


هذا كله فيما كانت استحاضتها قليله.وأمًا إذا كانت استحاضتها متوسطه قبل صلاه الفجر و لم تغتسل لها ثم صارت استحاضتها 
كثيره»فهل يكفى فى الظهرين العمل بوظائف المستحاضه الكثيره أو أنّها تقضى الغسل لفجرها و تغتسل للظهرين؟ الصحيح هو 
الأوّل لما يأتى من أنه إذا انتقلت استحاضتها من الأندنى إلى الأنعلى تعمل بوظيفه الأذعلى و لا اعتبار بالأدنى؛»حتى فيما كان 
الانتقال قبل تمام صلاتها التى دخلت فيها بوظيفه الأدنل. 


ف 


ظاهر كثير من الأضحاب أنْ غسل المستحاضه مع الوضوء أو بجت بلا وضوء عند من لا-يلتزم به على المستحاضه الكثيره 
طهارهءوعليه إذا كانت المرأه 


596١: ص‎ 


.7 وسائل الشيعه 7/5:؟الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه.الحديث‎ ))١1( -١ 





مستحاضه متوسطه أو كثيره فانقطعت استحاضتها قبل دخول وقت الصلاه يجوز لها الاغتسال من استحاضتها عند حصول 
الانقطاع كما هو الحال فى اغتسال الحائض عن حيضها بعد النقاء قبل دخول وقت الصلاه.والأمر بالاغتسال عند كل صلاتين أو 
للفجر الظاهر فى عدم الفصل بين اغتسالها و صلاتها فرض عدم انقطاع الاستحاضه وأن استحاضتها عند اغتسالها أو بعده مع 
الفصل بينه و بين صلاتها حدثء والمفروض فى المقام انقطاعها قبل الاغتسال. 


لك 
.2 قير و يلا 3 اوضي يو ع 


انقطاع استحاضتها ولو كان انقطاعها قبل دخول وقت الصلاه»بل يضاف إلى ذلكك أن اعتبار قصد التقرب فى اغتسالها كاشف 
عن استحبابه النفسى؛ لأنّ مجرّد الأممر الغيرى لا-يوجب عباديه العمل»ولكن قدتقدم سابقاً أنّ اعتبار قيد على نحو التقرب فى 
الواجب النفسى لايلا-زم الاستحباب النفسى لذلك القيد لاحتمال دخالته فى الواجب النفسى فيما إذا يؤل به بنحو التقرب 
والمكلف بالواجب النفسى يتمكن من الإتيان به بهذا النحو بعد فعليه الأمر النفسى المتعلق بذلكك الواجبءحيث إِنَّ قصد التقرب 
فى القيد يحصل بالإتيان به بقصد التوصل تعلق به الأمر الغيرى أم لاءوالعمده استفاده كون غسل الاستحاضه طهاره من الروايات 
الوارده فى وظيفه المستحاضه لصلاتها. 


و ربما يلحق بفرض انقطاع استحاضتها قبل الوقت انتقالها عن المتوسطه أو الكثيره إلى القليله قبل دخول وقت الصلاه»حيث إِنّ 
الاستحاضه القليله لاتوجب 


ص :وم 


-١‏ ) 0 سوره البقره:الآيه إفعةه 


غسلاً فلابأس بتقديم الغسل الواجب عليها بتوسط استحاضتها أو كثرتها قبل ذلكك بعد انتقالها إلى القليله ولو قبل وقت 
الصلاهءولكن لايخفِ ما فيه فإنّه لو كان عدم إيجاب الغسل فى الاستحاضه القليله بعدالانتقال موجباً لتقديم الغسل لجاز تقديم 
الاغتسال والفصل بينه و بين الصلاه فى المستحاضه المتوسطه مع استمرارها حيث إِنَّ اسثمرار الاستحاضه المتوسطه وقت الصلاه 
لوحت عساة الخو 


و على الجملهءلادليل ص استمرار الاستحاضه ولو بصوره القليله على كون اغتسالها مع الفصل بينه و بين صلاتها طهاره ليدخل 
فى قوله سبحانه (إِنَّ اللَهَ بْحِبّ التَوَابينَ وَ بْحِبٌ الْمُتطَهّرِينَ » )١(‏ بل المقدار الثابت على المستحاضه حال الصلاه أَنّه إذا غمس 
دمها الكرسف ولم يتجاوز عنه ولو قبل صلوات يومها فطهارتها لصلوات يومها غسل واحد مع وضوئها لكل صلاهءفإن كان 
ارتكاز كون الاستحاضه حدثاً قرينه على عدم الفصل بين اغتسالها والصلاه التى تصليها بعدالغمس المزبور فى صوره استمرار 
استحاضتها المتوسطه يكون الأمر كذلكك فى صورة استمرار استحافيتها ولو بصورة القليله.نعم»لوكانت استحاضتها المتوسطه أو 
الكثيره مستمره وأرادت أن تغتسل قبل الفجر بقليل بحيث إذا فرغت من اغتسالها يطلع الفجر و تشرع فى صلاه فجرها من غير أن 
يتوسّط بين اغتسالها وصلاتها فصلءفربما يقال لابأس بذلكك.حيث إِنْ الوارد فى الروايات الاغتسال عند كل صلاتين وللفجر (7) 
بالإضافه إلى الكثيره» وكذا الاغتسال فى وقت كل صلاه 00 »حيث إِنّ 


ص حاار 
-١‏ 0 (0 سوره البقره:الآيه 17 


7-(9)) وسائل الكيعه 11970 -39/6ةالبات الأول هن أبوات الجتابهةالحدديت *. 
()) وسائل الشيعه :: ”ءالباب 7١ءمن‏ أبواب الحيضءالحديث .١17‏ 


إلا إذا أرافت عئلاة اللبل فبجوزليا أن تتقسل قبلها[1] 


المراد وقت الإتيان لا-فى وقت الوجوبءوكذا ماورود فى المتوسطه من أنها تغتسل فى كل يوم مره (1) .حيث إن المراد منه 


ولكن يمكن المناقشه فى ظهور:«كل وقت صلاه» أن يكون الاغتسال فى وقت الصلاه وفى كل يوم تحقق الغسل بعد تحقق 
اليوم؛غايه الأمر هذا مع استمرار الاستحاضه فى الصوره الأولى التى ذكرنا مشروعيه الاغتسال بعد انقطاع الاستحاضه. 


]١[ 


حكى (1) عن جماعه أن المستحاضه المتوسطه أو الكثيره إذا أرادت أن تصلى صلاه الليل يجو زلها الاغتسال قبل الفجر والإتيان 
بصلاه الليل ثم تصلى الفجرءمن غير أن يتوسط فى البين فصل زمانىءولاحاجه فى هذه الصوره إلى الاغتسال ثائبا لضالذة 
الفجرءوقد نقل 00 الإجماع على ذلك بعد حكايه الجواز عن الصدوقين (5) والسيد (2) والشيخين (2) و جماعه من 
المتأخرينءقال فى الذخيره:لا أعلم فيه نصاً وخلاقاً. 40 وقد ورد ذلكك فى الفقه الرضوى. (4) وقال فى الحدائق فى 


ص :797 


1-(1)) وسائل القيية لزلا ع#(ءالبات الأول مق أبوات اللجحنابه الحدديت *. 

؟-(5)) نقل الإجماع عن الخلاف و حكى الجواز السيد الحكيم فى المستمسكك 899:.وانظر الخلاف ١:78‏ - 780ءالمسأله 
,. 

*- (”0) نقل الإجماع عن الخلاف و حكى الجواز السيد الحكيم فى المستمسكك #99:".وانظر الخلاف ١:78‏ - 180ءالمسأله 
,. 

- (6)) المقنع:8؟.من لا يحضره الفقيه ٠4:١»ءذيل‏ المسأله 190.نقلا عن والده. 

ه- (0)) الناصريات:/17١‏ - 158١ءالمسأله‏ هع. 

م-(2)) المقنعه:/اه.والخلاف 8١0 - ١:74‏ 1ءالمسأله 371؟. 

- (/0) ذخيره المعاد2/:١ءو‏ فيه:«ولا أعلم فيه خلافا بينهم ولم أطلع على نص...). 

8- (8)) فقه الرضا عليه السلام:197. 





(مسألهع) يجب على المستحاضه اختبار حالهاءوأنّها من أى قسم من الأقسام الثلا-ثه بإدخال قطنه والصبر قليلاً ثم إخراجها و 
ملاحظتها لتعمل بمقتضى وظيفتها.[ ]١‏ 


الفقه الرضوى:أنْ المرأه المستحاضه القليله يجب عليها أن تتوضأ لكل صلاهءوفى الكثيره تغتسل لكل صلاتين فغسل للظهرين 
وغسل للعشاءين وغسل لصلاتى الليل والفجر. )١(‏ فالمسأله منصوصه. 


أقول: الفقه الرضوى لايعم المستحاضه المتوسطه و كونها روايه بحيث يمكن أن يقال بشمول الأخبار الوارده فى تسامح السنن 
لها مشكلءودعوى الإجماع مع عدم تعرض كثير لذلكك مشكلءوعليه فلابأس بالاغتسال قبل الفجر رجاءاً إِلَاأنَ الاحتياط 
بإعادتها لصلاه الفجرءو أمّا فى المتوسطه فلاحاجه إلى اغتسالها لصلاه الليل فإِن نافلتها غير مشروطه بالاغتسال ويجوز لها صلاه 
الليل بالوضوء لكل من ركعتين على ماتقدّم. 


بجب الاختبار على المستحاضه 
]١[‏ 


ظاهر الماتن قدس سره كالمنسوب إلى المشهور أنه يجب على المستحاضه اختبار حالها فى وقت كل صلاه قبل الإتيان بها لتعلم 
أنها من أى الأقسام الثلا.ثه فتعمل بوظيفتها.مقتضى ذلكك عدم الاعتبار بالأصل العملى فى حمّها.فِإنٌ مقتضى الأصل العملى 
الأكشاء بأعمال المستحافية القللشعية إن كل مسععافيه دكلله ب الرضوم لكل عيلذه تفليها كماوره فى مريله بوشن الطريله 
(") .والخارج عن 


ص :عاوم 


0017-١‏ الحدائق الناضره رخفا 
0000-7 وسائل الشيعه 72" اءالباب و١‏ من أنوات الى ُّ »الحديث ع 


العموم المستحاضه المتوسطه والكثيره بالإضافه إلى صلواتها اليوميه»حيث إِنّْهِ يجب على المتوسطه غسل واحد لصلواتها اليوميّه 
والغسل ثلاث مرّات على الكثيره»والأصل عدم كونها مستحاضه متوسطه أو كثيره فيتعين فى حقها حكم العامٌ»و معدل على عدم 
اعتبار الأصل العملى بأنْ الرجوع إلى الأصل العملى عند شكك المرأه فى أنَّ استحاضتها من أى الأقسام يوجب المخالفه بالإضافه 
إلى التكليف الواقعى كثيراًنظير الشكك فى بلوغ المال الزكوى مقدارالنصاب أو بلوغ ماله بمقدار يفى بمصارف الحج و نحو 
ذلكءولكن هذا المقدار بمجرده لايصيحح رفع اليد عن مقتضى مادل على اعتبار الاستصحاب فى حق امرأه لاتعلم ولو إجمالاً 
بابتلائها بالبناء على الاستصحاب على مخالفه التكليف فى أزمنه استحاضتها فعا أو مستقبلا. 


والعمده فى رفع اليد عن الاستصحاب فى عدم كون استحاضتها متوسطه أو كثيره ماورد فى صحيحه عبدالرحمن من أمر 
المستحاضه باستدخال الكرسف قال عليه السلام فيها بعدالأمر بالاغتسال من حيضها بعد انقضاء أيَام حيضها و استبرائها: 


المروى فى المعتبر عن كتاب المشيخه للحسن بن محبوب عن أبى أيوب عن محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام:«فى 
الحافضن إذااوات دما بعد أثامها التى كانت ترح الدم فيها فلتقعد عن الفلاه يوماً أو يومين كم تمك قطنه.فإن نيع القطنه :دم 


لاينقطع فلتجمع بين كل صلاتين 


ص (كاحارا 


8 وسائل الشيعه 8/8 ؟ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه:الحديث‎ ))١١-١ 


و إذا صلت من غير اختبار بطلت إِلَامع مطابقه الواقع و حصول قصد القربه كما فى حال الغفلهوإذا لم تتمكن من الاختبار يجب 
عليها الأخذ بالقدر المتيقن.[١]‏ 


بغسل» )١(‏ فإنّ أمر المستحاضه بإمساك القطنه بعد أيَام حيضها و استظهارها والحكم عليها بالجمع بين الصلاتين بغسل مع 
تجاوز الدم عن القطنه ظاهره وجوب الاختبار» ولكن الروايتين لاتكفيان لوجوب الاختبار الذى عليه المشهورءفإنٌ مدلولهما 
اختبار استحاضتها فى أُوّل الأمر بعد انقضاء حيضها وأيّام استظهارها بعدالاغتسال من حيضهاءوأمًا تكرار هذا الاختبار فى وقت 
كل صلاه قبل أن تصلى فلايستفاد منهما ليرفع اليدعن استصحاب بقاء استحاضتها على ماكانت عليه أوّل مرّه. 


ثمٌ إنّه كما يظهر من صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف أيضاً أنّه ليجب الاختبار المزبور فيما علمت بحال استحاضتها كما إذا 
طرحت الكرسف و لم يخرج دم إلى الخارج فهى مستحاضه قليله تتوضًأ وتصلى عند وقت كل صلاه يعنى وقت الاتيان بهاءوإن 
سال الدم أى خرج وجب عليها غسلءولكن لوكان سيلانه بحيث إذا أخذت الكرسف يسيل الدم من خلفها فهى مستحاضه 
كثيرة عليها ثلاث أغسال. 49 


إذا صلت من دون اختبار 
]١[‏ 


لايحتمل أن يكون الاختبار واجباً نفسياً حيث فرع عليه السلام فى صحيحه عبدالرحمن بن أبى عبدالله وصحيحه محمدين مسلم 
الاغتسال على الاختبار» وظاهر ذلكك كما ذكرنا أَنْ وجوب الاختبار طريقى» كوجوب الاستبراء على الحائض 


ص :عام 


))١1( -1‏ المعتبر 1:718ءوعنه فى وسائل الشيعه #9 اءالباب الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث 18. 
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فيما إذا احتمل نقاؤها من الحيضء.فلا يكون استصحاب عدم كونها مستحاضه كثيره أو متوسطه معتبراً فى حمّهاءوعليه فليكن 
المراد من قول الماتن و غيره:ولو صلت بلا اختبار بطلت.هو عدم الإسجزاء إلا فلو صلّت بلا اختبار بالوضوء لرجاء كون 
استحاضتها قليله ثم انكشف بعد الصلاه أُنّها قليله فصلاتها صحيحه. 


وعلى الجملهءتفريع الاغتسال على الاختبار فى الروايتين كما أنّهِ ينفى احتمال الوجوب النفسى كذلك ينفى احتمال كونه شرطاً 
لصلاتها أو فى طهارتها لصلاتها حيث إن الطهاره بالوضوء لكل صلاه أو الغسل لكل يوم أو لكل صلاتين أو للفجر الموضوع 
لها كون دمها لا-يغمس القطنه أو يغمسها و لايسيل عنها أو يغمسها ويسيل عنهاءومع العلم بِأنْ دمها كذلككء.كما إذا طرحت 
الكرسف و لم يخرج شىء من الدم الى الخارج أو خرج بمقدار لايسيل خلف الكرسف صبحت صلاتها بالوضوء فى الأوّلءومع 
الغسل الواحد فى الثانى كما وردت فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف. 


ثم إِنّ هذا كله مع تمكنها من الاختبارءوإذا لم تعلم أن استحاضتها من أى الأقسام و لم تتمكن من الاختبارءفهل يجوز لها العمل 
بوظيفه القليله فيما إذا ترددت بين الأقسام الثلا-ثه»أو بين القليله و المتوسطه أو الكثيره» أو العمل بوظيفه المستحاضه المتوسطه 
عملاً باستصحاب عدم غمس دمها القطنه أو عدم تجاوزه عنها على ماتقدمءأو لابد عليها من الاحتياط والأخذ باليقين فى 
الأسجزاء؟ ظاهر الماتن هوالثانى بقرينه استثناء كون حالتها السابقه هى القله والتوسط.فإنّه لوكان مراده المتيقن من الدم.وهو 
وصوله إلى القطنه فقط لم يكن لاستثناء القله وجه. 


وعلى الجبله كو اللسعاط هو اعتساليا أدلا لرجام كوا امسا ينها متواسظه 


ص اانا 


إلا أن تكزة .ليا صالةسابقه من القله أو الترسط فاحتنها؟] 


أو كثيره ثم الوضوء بعد ظاهر؛ لأنّ مع قله استحاضتها يكون اغتسالها قبل الوضوء غير مضرءو على تقدير كون استحاضتها 
متوينظة أو كثرء ققد عكلت يوطيتكهايناء عل وخوب الوقوء قن الاستخاضه الكثيره أيفاءواقا بدا عل أن وظنقها الاغصبال 
فقط فقد يشكل فى الاحتياط المزبور بأنّه لوكانت استحاضتها كثيره بطل غسلها؛ للفصل بينه وبين الصلاه بالوضوءءوإن قدّمت 
الوضوء على الغسل بطل وضوؤها لوكانت استحاضتها قليله بالفصل بينه و بين الصلاه بالغسل»ولكن لايبعد أن يقال إِنْ الوضوء 
بعد غسلها وإن كان غيرلا-زم فى الاستحاضه الكثيره إِلَّاأَنْ مع المبادره لا-يمنع عن صدق كون غسلها عند صلاتين أو عند 
الفجرءبل مقتضى مادل على استحباب الوضوء و مشروعيته قبل كل غسل و بعده جواز الوضوءءو غايه ما تقدم بقرينه الإطلاق 
المقامى أن غسلها للفرائض كافٍ لاحاجه معه إلى الوضوء. 


وكيف ماكان فقيل بناءٌ على عدم الوضوء فى الاستحاضه الكثيره فالاحتياط بتكرار الصلاه بالاغتسال لإحداهاءوبالوضوء 
بعدالغسل للأخرياء إلَاأنَ الالتزام بوجوب الاحتياط و رفع اليد عن القاعده الأوليه يحتاج الي حمل الصحيحتين على الإرشاد إلى 
إلغاء الاسستحات فى حكن :النراه المشحاضه مطلقا وأن الرظفه الواقفه مق عنهاءهواء كانت متمكنّه من الاختبار أم 
لاءوفى استفاده ذلكك منهما حتى مع عدم تمكنّها مشكل. 


]١[ 


الفرق بين علم غيرالمتمكنّه من الاختبار بحالتها السابقه فى استحاضتها فتبنى على تلك الحاله مع الشكك فى بقائها وبين الشكك 
فى استحاضتها وأنّها من أى الأقسام داف اعقان الاستمتحا شرن رفن الروك قو لكات كنا 0 ميك ار كاذ 
أمرها بالاختبار إرشاداً إلى إلغاء الاستصحاب فى حق المستحاضه 


ص اانا 





و لايكفى الاختبار قبل الوقت إِلَاإِذا علمت بعدم تغير حالها إلى ما بعد الوقت[١]‏ 


مطلقاً فالعلم بالحاله السابقه لاستحاضتها لايفيد مع الشكك فى تبدّلهاءوإن قيل ظاهر الصحيحتين وجوب الاختبار طريقياً و حيث 
يتضمن الإيجاب الطريقى البعث المختص بالقادر عليه جرى الاستصحاب ولو فى صوره شكها فى أنّ استحاضتها من أى الأقسام 
مق 5:101لة 1ن أنه يقالته اله متف انا مو المسسيعدق لا إلقاء: الأغيوال عن الاستياق فى اول امعد سيا نس فى صوره كتين 
الاختبار كما ذكرناءوكذا مايقال من أن رجوعها إلى الاستصحاب و نحوه من البراءه فى وجوب الغسل عليها يوجب مخالفه 
الوظائف الواقعيه كثيراًءفإنٌ هذا فى رجوعها إلى الأصل عند شكها فى أقسام استحاضتها فى ابتدائهاءوأمًا رجوعها إلى الحاله 
السابقه المحرزه لها بالاختبار فى أوّل استحاضتها لايوجب المحذور. 


لا يكفى الاختبار قبل الوقت 
]١[‏ 


هذا فيما لو احتملت بن استحاضتها قبل الوقت تتبدّل إلى الأعال بعدالوقت أو عندما أرادت أن تصلى ولو بعدالوقتءفإنّه لو كان 
المستفاد مما تقدم تنتجز وظيفتها الواقعيه فى طهاره صلاتها وجب عليها الاختبار قبل صلاتهاء وأمًا لواحتملت أن استحاضتها قبل 
الوقت تبدلت بالأ-على وترجع وقت الصلاه أو حين ماتريد الصلاه إلى القسم الأ-دنى»وفى مثل ذلكك يجب عليها الاختبار قبل 
الوقث فاسكناء صوره واحده فقظهوهى ما إذا علمت بعد تغثر حالها إلى مابعد الوقت» ليس كمايتبغى. 


ص :4و8 


(مسألهه) يجب على المستحاضه تجديد الوضوء لكل صلاه ولو نافله» وكذا تبديل القطنه أو تطهيرها[ ]١‏ 


و كذا الخرقه إذا تلوثت و غسل ظاهر الفرج إذا أصابه الدم».لكن لابجب تحديد هذه الأعمال للأجراء المنسيه ولا لسجود السهو 
إذا أتى به متصللا بالصلاهءبل و لا لركعات الاحتياط للشكوككءيل يكفيها أعمالها لأصل الصلاه. 


وجوب تجديد الوضوء عليها لكل صلاه 
[١1ا‏ 


قدتقدم أن تبديل القطنه أو تطهيرها مبنى على الاحتياط»بل غيرلازم فى المستحاضه القليله.وتقدم أيضاً أن قضاء الأجزاء المنسيه 
بمعنى تداركها فهى أجزاء للصلاه التى صلتهاءوقد تبدل مكان اعتبارها؛ ولذا يجب الاتيان بها قبل فعل المنافى فتكون الطهاره 
للصلاه طهاره لها فلاتحتاج إلى تجديد الأعمالءوكذا الحال فى صلاه الاحتياط للشكوك فى الركعاتءفإنٌ مع النقص فى أصل 
الصلاه تكون الركعات الاحتياطيه تداركاً له و ليست بصلاه مستقله؛ ولذا يؤتى بها قبل الفعل المنافى» وعلى تقدير تمام أصل 
الصلاه فلا حاجه إليها ومع عدم الحاجه وإن قيل بأنّها نافله إِلَا أن مادل على لزوم الوضوء لكل صلاه لايعمهاءفإنَ ظاهره ماتكون 
نافله بعنوانها من الأوّل كما لايخنلا. 


وأمَا سجدتا السهو فالظاهر عدم افضاق الأعبال لبها اسواء | نك يها تف بالشيناكه أو انق ليا تسيب من الا الضاكة وله 
تدخلان فى عنوان صلاه ليقال باعتبار الأعمال لكل صلاه. 


0008 أنهما من توابع الصلاه لاتفيد شيئاًفإنَ الأعمال شرط فى الصلاه لا فى توابعها الخارج عنها كالتعقيب. 


ص :6*6 


نعم لو أرادت إعادتها احتياطاً أو جماعه وجب تجديدها[١]‏ 


(مسأله ©) إِنّما يجب تجديدالوضوء والأعمال المذكوره إذا استمر الدم فلوفرض انقطاع الدم قبل صلاه الظهر تجب الأعمال 
المذكووه لها فقط][؟] 
ولا-ءتجب للعصر ولا للمغرب والعشاءءوإن انقطع بعد الظهر تجب الأعمال المذكوره لها فقطء.ولاا تجب للعصر ولا للمغرذب 


والعشاءءوإن انقطع بعد الظهر وجبت للعصر فقط وهكذاءبل إذا بقى وضوؤها للظهر إلى المغرب لايجب تجديده أيضاً مع فرض 
انقطاع الدم قبل الوضوء للظهر. 


إن الصلاه المعاده صلاهءسواء كانت اعادتها واجبه او لمجرّد الاحتياط الاستحبايى: كما إذا كان شكها فى طهارتها لصلاتها التى 
فرغت منهاءفإنّه يحكم بصحه تلكك الصلاه لقاعده الفراغ»ولكن إعادتها لاحتمال بطلانها واقعاً مشروعه. 

وعلى الجمله.الصلاه المعاده لوجوب الإعاده هى صلاه مستقله أصليه بحسب الظاهر فعليها رعايه الوظائف للصلاه 
الواجبه.نعم»مع عدم الفصل فى الإعاده فلايبعد أن يدّعى أن الغسل والوضوء يعد طهاره للصلاه المعاده لا لأصلها على تقدير 
بطلانهاءوكذا الحال فى موارد الإعاده لرعايه الاحتياط الاستحبابى»فإنٌ الاحتياط فيما صادف الواقع بأن كانت الصلاه الواقعه أوَلاٌ 
باطله يحسب غسلها أو وضوؤها غسلاً و وضوءًا للصلاه المعاده مع مبادرتها إلى الإعاده.وهذا بخلاف ما إذا كانت أعادتها مع 
صحه الصلاه الأوّليه واقعاً كما فى موارد إعادتها بالجماعه.فإنٌ الصلاه المعاده فى الفرض صلاه مستقله تحتاج إلى الطهاره 
بالوضوء لها من غير حاجه إلى الغسل؛ لعدم كونها من فريضتها اليوميّه. 


وجوب التجديد لو استمر الدم 
['ا 


5801١: ص‎ 


أحدهما :أن دم الاستحاضه فى جزء من اليوم لا-يوجب على المرأه رعايه أعمال المستحاضه بالإضافه إلى جميع صلواتها فى 
ذلك اليومءخلافاً لما ذكره صاحب الجواهر قدس سره من أنّه لو لم يكن خوف خرق الإجماع كان مقتضى بعض الروايات 
رعايه الأغسال الثلاثه )١(‏ فيما إذا كانت المرأه فى جزء قبل صلوات ذلك اليوم مستحاضه كثيره ولو انقطع دمها بعد ذلكك الجزء 


مق الزساف رأساء 


وثانيهما:رعايه تلكك الأعمال فى خصوص الصلاه التى تصليها بعد انقطاع استحاضتهاءفقد ذكر الماتن كلا الأسمرين فى 
السبالةةوالرحنه فييسا أن الروانات الواركة فى الاسعحافيه وأعماليدا ظاهرها كوتها عد وجب الوضيه أو الوضوة والعييل أو 
الغسل فقط. 


وبتعبير آخرءظاهر الأخبار والمرتكز فى الأذهان أنَّ الحدث يحتاج إلى الرافع» و رافع حدث الاستحاضه ماذكر فى الروايات 
بعنوان وظائف أقسام المستحاضه لصلواتهاءولو كان دم الاستحاضه مستمراً فطهارتها لصلواتها ما تقدم فى بيان أقسام 
الاستحاضه.وأمًا إذا انقطعت قبل الضلاه الى تصليها قبما أن دم الاستحاضه قبلها حدث يحتاج إلى الرافع فعليها الإتيان بما اعتبر 
طهاره بالإضافه إلى الصلاه من ذلكك الحدث.مثلا إذا انقطع دم المستحاضه الكثيره قبل صلاه ظهرها فعليها الاغتسال لظهرها 
بلاحاجه إلى الوضوء كما ذكرنا أو مع الوضوء كما عليه المشهورءوبعدالإتيان بالظهر لايجب عليها غسل لعصرها حتى فيما إذا 
أخرتها إلى آخر وقتهاءفإن الأمر بالاغتسال لعضرها فيما كانت عند غصرها أيشاً مستحاضههولا بجرى فى الفرض 


ص :507 


.":97١ انظر جواهر الكلام‎ ))1(-١ 


وهو انقطاع دمها قبل الدخول فى أعمال ظهرها. 


ويمكن الاستدلال على الأمر الثانى بما ورد فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف:«فإن طرحت الكرسف عنها فسال الدم وجب 
عليها الغسلءوإن طرحت الكرسف عنها و لم يسل الدم فلتتوضٌ أ و لتصل ولا غسل عليها (1) فإِنّ ظاهرها وجوب الغسل أو 
الوضوء للصلاه الى تأتيها بعد ذلكه :إن كان دمها حي الآفان يتلكف الصلاه منقطعا. 


ويستدل أيضاً بما ورد فى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج الوارده فى النفساء التى ترى الدم بعد نقائها من نفاسها من قوله عليه 
السلام:«وإن كانت صفره فلتغتسل ولتصل» (1) حيث ادّعى إطلاقها بالإضافه إلى الصفره التى تنقطع قبل صلاتها. 


ولكن هذا الاستدلال غير صحيح؛ لأنّ التفصيل فيها بين صفره الدم و وصف الحيض قرينه على فرض الاستمرار و عدم انقطاع 
الدم وإِنًا لايكون الدم الكويور مويه لتر كف الضلكدة يآ أقل الحيض ثلاثه أيَامءو أمًا أن المرأه تكون طاهره بالإضافه إلى الصلاه 
الآتيه فى فرض انقطاع دمها قبل الصلاه التى صلّتها بأعمال المستحاضه؛ فلأنٌ ماورد من أُنّها تغتسل عند كل صلاتين أو للفجر أو 
فى كل يوم ثلاث مرّات فلان المفروض فيها استمرار الدم عند صلواتها؛ و لذا أمر فيها بالجمع بين الظهرين والعشاءين. 

نعم»ذ كر فى الجواهر مثل صحيحه يونس بن يعقوبءقال:قلت 

ص :507 


.7 وسائل الشيعه 7/5:؟الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه.الحديث‎ ))١(-١ 
.” وسائل الشيعه 7: 1»الباب ه من أبواب النفاس»الحديث‎ ))75( -١ 


(مسأله») فى كل مورد يجب عليها الغسل والوضوء يجوز لها تقديم كل منهماءولكن الأول تقديم الوضوء.[١]‏ 


لأبى عبداللّه عليه السلام امراه رأت الدم فى حيضها حتى تجاوز وقتها متلِ ينبغى لها أن تصلى؟ قال:«تنظر عدتها التى كانت 
علس استظير يتشره أثام فإن .زاك لاع دما صرياً فلتعصيل :فى وقث كل عناؤة 3كلة يعر أن إطلاتها يكمل ناراك الم 
صبيباً ولو لحظه. (؟) ولكن المراد منها أيضاً فرض استمرار دمها فى وقت كل صلاه تصليها بالاغتسال بقرينه أن الحكم المزبور 
حكم للمرأه المستحاضهءفمع انقطاع الدم بعد ذلكك الجزء لا-تكون المرأه مستحاضهءوارتفاع حدث حيضها يكون بالإتيان 
بالوظائف المستحاضه للصلاه التى تصليها بعد الانقطاع لماتقدمءولولا ذلكك لزم الالتزام بلزوم الاغتسال عليها ولو فى كل صلاه 
من اليوم الآخر و مابعده أيضاً. 


وعلى الجمله بما أن المرأه ليست بذات دم عندالشروع فى الأعمال للصلاه التى تصليها بعدالانقطاع و بتلكك الأعمال لتلكك 
الصلاه يرتفع حدثها فلا-موجب لزوال طهارتها الحاصله بتلكك الأعمال على ما هو المغروس فى أذهان المتشرعه من الحدث 
والطهاره. 


الأولى تقديم الوضوء على الغسل 
[1] 


قد ذكر فى بحث إغناء كل غسل عن الوضوء مشروعيه الوضوء مع الغسلء بلافرق بين الوضوء قبل الغسل أو بعده.نعم» يستثنى 
من ذلكك غسل الجنابه فإِنْ الوضوء قبله أو بعده غير مشروعءو عليه فلتقديم الوضوء على الغسل فى 


ص شين 


.١17 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١7 وسائل الشيعه *0:"»ءالباب‎ ))١(-١ 
جواهر الكلام فض > رين‎ 0000-١ 


السيححافة الكنم سه لكتسال كورة ال قمر و كلا بالمبنادره إلى العدلةه بعد القد] ولك هذا الاسمال عرس جوه قن 
المستحاقه السوسطةو ول اطلاق النافع حى ف عبن الاليتساضه الفرسظة لماووة فن ممه سام ان الت «الوضيوء 
بعدالغسل بدعه)» (1) و ما ورد فى «أنّ كل غسل قبله وضوء إلّاغسل الجنابه» (7) ولكن قد تقدم فى غسل الحيض أن الصحيحه 
تحمل على غسل الجنابةولا يناف هذا الحمل ماوزد فى غشل الجنابه فى آله اليس قيلة:و لابعنده واضوء] (04 لأننّ قوله غليه 
السلام:«الوضوء بعد الغسل بدعه» ليس له مفهومءويمكن بيان نفى مشروعيه الوضوء بعد غسل الجنابه بالصحيحه»وعدم 


مشروعيته قبل الوضوء أيضا بروايه أخرى. 


وعلى الجمله»الغسل غير مشروط بوقوعه قبل الوضوء حتى لواغتسل المكلف من جنابته ثم توضأ لاببطل غسله.وإنّما الباطل 
وضوءه فيكون حاصل الصحيحه أنه لو أراد الوضوء بعد غسل الجنابه فاللازم أن يكون الوضوء بعد صدور الحدث الأصغر 
منه.وهذا الحكم لايمكن جريانه فى الاستحاضه المتوسطه؛ لأنَّ صلاتها مشروطه بالغسل والوضوء معاً ولو كان وضوؤها أيضاً 
بعد غسلها بدعه فاللازم أن يبطل غسلها بالتأخير فى الصلاه حتى تتوضّأ أولاً ثم تغتسل ثانيًهو هذا غير الحكم الوارد فى صحيحه 
سليمان بن خالد»بل بما أن الموضوع فيما ورد فى المستحاضه المتوسطه غسل خاص يرفع اليد بإطلاق حكمه الوارد فى موثقه 


ص :5086 


.4 وسائل الشيعه 7:758»الباب 7 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))1(-١ 
؟- (1)) وسائل الشيعه 1:74 الباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل.‎ 
وسائل الشيعه 1:75#»الباب ع7 من أبواب الجنابه»الحديث ؟.‎ ))( -“* 


( مسأله ) قد عرفت أنه يجب بعد الوضوء والغسل المبادره إلى الصلاهء لكن لاينافى ذلكك إتيان الأأذان والإقامه والأدعيه 
المأثوره» وكذا يجوز لها إتيان المستحبات فى الصلاهءولا يجب الاقتصار على الواجباتءفإذا توضأت واغتسلت أوّل الوقت و 
أخَرت الصلاه لا تصح صلاتها إلّاإذا علمت بعدم خروج الدم»وعدم كونه فى فضاء الفرج أيضاً من حين الوضوء إلى ذلكك 
الوقت.بمعط] انقاطعه ولو كان انقطاع فتره.[١]‏ 


سماعه من أن المستحاضه تغتسل و تتوضّأ )١(‏ المقتضى لعدم الفرق بين الوضوء قبل غسلها أو بعده عن الحكم الوارد فى مطلق 
الغسل لوفرض أن حكم مطلق الغسل بطلادن الوضوء بعده»وقد ذكرنا فى بحث الأصول أن إطلاق الحكم الخاصٌ مقدّم على 
حكم العام وإن كان حكم العام حكما مقيدا. 

وجوب المبادره إلى الصلاه 


]١[ 


قدتقدم أنْ ما ورد فى حكم الاستحاضه فى الروايات دلالتها على كون الاستحاضه بأقسامها حدث لاتقبل التأمّل فيهاءو أمرها 
بالطهاره لصلاتها بالوضوء أو الاغتسال أو بهما معا لكل صلاه أو عند كل صلاتين أو للفجر.وبالجمع بين صلاتين عند اغتسالها 
لهما ظاهره كون ماذكر طهاره قد استثنى من حدثيه الاستحاضه و مناسبه الحكم والموضوع و مقتضاها مبادرتها إلى صلاتها بعد 
الأعمال لكون استمرار الدم ولو فى فضاء فرجها حدث إلَابالإضافه إلى الصلاه التى تأتى بها بعد الأعمالءغايه الأمر المبادره 
العقليه غير معتبره بأن تصلى فى مكان توضثئها أو 


ص ١ن‏ 


1ت(1)) وسائل الغيعه #376 االباب الأول من أبوات الاشحافه الحديث عر 


(مسأله؟) يجب عليها بعدالوضوء والغسل التحفظ من خروج الدم بحشو الفرج بقطنه[١]‏ 


أو غيرها وشدها بخرقه فإن احتبس الدم وإلّا فبالاستثفار أى شد وسطها بتكه مثلا و تأخذ خرقه أخرى مشقوقه الرأسين تجعل 
إحداهما قدامها ولع خلفها و تشدههما بالتكه أو غير ذلكك ممما يحبس الدم فلوءقضٌ رت و خرج الدم أعادت الصلاهءبل 
الأحوط إعاده الغسل أيضاًوالأحوط كون ذلكك بعد الغسل والمحافظه عليه بقدر الإمكان تمام النهار إذا كانت صائمه. 


مغتسلها وتقتصر على الواجبات فى صلاتهاءفإنٌ كل ذلكك لم يتعرّض له فى شىء من الأخبار»بل ورد فيها دخولها المسجد 
والصلاه فيها بل غايه ما يستفاد من أمرها بالجمع بين الصلاتين والغسل عند كل صلاه مع ملاحظه مناسبه الحدث هى المبادره 
العرفيه. 

كما أن تقتضى كون الاستحاضه بهد أنه إذا اتقظيت امتحاضكها من سين تو ضغها أو اغضالها للصلةة الى كريد الاتيات نها 
بعدهما بحيث لم يقع شىء من وضوئها أو غسلها مع الحدث يجوز لها التأخير فى صلاتها لحصول طهارتها من غير أن يوجد 
موجب الحدثءمن غير فرق بين كون انقطاعها انقطاع برء أو فتره؛ لأنّ الفتره الحاصله بين الدمين لا تلحق بالاستحاضه نظير 
الفتره المتخلله بين جزئى دم حيض واحد.بل لو بقيت طهارتها إلى الصلاه التى تصليها بعد الصلاه التى توضأت أو اغتسلت بها 
فالطهاره المعتبره فى صلاتها الآتيه حاصله على ماتقدم. 


يجب التحفظ من خروج الدم 
]١[‏ 


قد.وود فى الرواياتك الأمر بالأحتشاء والاستثفار والاستيثاق من نفسها وإعاده الكرسف )١(‏ .والمحتمل دوا فى كتلكة الزواباك 


أحد اموق ثلاثه: 
ص :/01* 


.7/ وسائل الشيعه 75:؟الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه.الحديث‎ ))١1(-١ 


الأوّل:أن يكون الأمر بماذكر لكون خروج الدم مع عدم التحفظ عليه حدث يوجب بطلان الصلاهءبل بطلان الغسل. 


الثانى:أنَ خروج الدم لكون الدم الخارج موجب لبطلان الصلاه دون الغسل لكون خروجه إلى الخارج مع إمكان التحفظ على 
خروجه مانع عن الصلاه لا لكونه حدثاً ليبطل غسلها أيضاً. 


الثالث:الأمر بالاتحتشاء والأسعفان و تحوها للاركاد إلى اعثاز طهازه ثوت المتستحاضه وعلائها فى :صلاتهاةو أن الاحتشاء واتحوه 
يمنع عن تنجس سائر البدن والشثوبءوأمٌا نجاسه القطنه أو الخرقه أو أطراف فرجها بخروج الدم فلايضرٌ بصحه صلاتها؛ 
للاضطرار إلى الصلاه فى تلك الحال و عدم اعتبار الطهاره فيما لاتتمم الصلاه فيهءو ظاهر الأخبار بمناسبه الحكم والموضوع 
هوالثالث.و لاأقل فى أنْ المتيقن من مدلولها ذلكك.ولو صلت بدون الاستيئاق و سرت النجاسه إلى سائر جسدها أو ثوبها فعليها 
إعاده الصلاه للخبث لا للحدثءفغسلها صحيح تصلى به بعد تطهير ثوبها أو بدنها.نعم»لو توقف التطهير على فعل المنافى أو 
الفصل بين غسلها و صلاتها بمقدار ينافى الفوريه فعليها إعاده الغسل لا لحدوث الحدثءبل لأنْ تأخير الصلاه يوجب بطلان 
غسلها.و أمّرا إذا لم يفصل بين تطهير بدنها أو ثوبها شىء ينافى الفوريه فمقتضى أصاله البراءه عن اشتراط صلاتها بغسل آخر 
مقتضاها الاكتفاء بالغسل الأوّل كما لايخفلاءهذا بالإضافه إلى صلاتها. 


وأمّا بالإضافه إلى صومها فلادليل على كون خروج دم الاستحاضه موجباً لبطلا.ن صومها نظير إجناب النفس فى نهار شهر 
رمضان أو حدوث الحيض فى أثنائهاءفِإن حدوث الحيض رافع للتكليف بالصوم وإجناب النفس مفطر للصوم 


ص مع 


(مسأله١١)‏ إذا قدّمت غسل الفجر عليه لصلاه الليل فالأخوط تأخيرها إلى قريب الفجر فتصلى بلا فاضله.[1] 


نالهك امفيك فل افع لعا عر ا 


ثم دخل الوقت من غير فصل يجوز لها الاكتفاء به للصلاه. 


بخلااف المستحاضه.فإنها مكلفه بالصوم و مقتضى ماورد فى حصرالمفطرات عدم كون خروج دم الأانهناف ةملظ | كا 
لايخنلا. 

وعلى الجملةةنا ذكر فى المتق يتبغى أن يكو احناطا اسسحايياً. 

]١[ 

قد تقدّم عدم ثبوت مشروعيه الاغتسال لصلاه الليل و لابأس بالاغتسال بقصد الرجاء ولكن لابد فيه من إعاده غسلها لصلاه 
فجرها. 

يجوز الاكتفاء بالغسل قبل الوقت لما بعده 

"1 

إذا انقطع دم الاستحاضه قبل الفجر فقد تقدّم أنه يجوز لها الاغتسال من استحاضتها المتوسطه أو الكثيره لأنّ الاستحاضه على 
مايستفاد من الروايات حدث و رافعها فى المتوسطه والكثيره الاغتسال مع الوضوء أو بدونه»و فى هذا الفرض تصلى فجرها بلا 
اغتسال آخر لارتفاع حدثها على ما مر و أمَا إذا كانت استحاضتها مستمره كماهوظاهر فرض الماتن:«ثم دخل الوقت من غير 
كون الإعاده أظهر لما ورد من الأمر عليها بالاغتسال فى وقت كل صلاه أو عند صلاهءوالمراد الصلوات اليوميه كما 


تقدمءفالإ-جزاء بالاختسال فى غير وقتها أو عند غايه أخرك فليا خارت عن مساق الأمن الدويررة والاتنكدالال على 3لكه ينا ووذ 


فئ ذيل صحيحه عبدالر حمن بن أَبى عبداللهءقال: 


ص لحن 


(مسأله1١١)‏ يشترط فى صحه صوم المستحاضه على الأحوط إتيانها للأغسال النهاريه[١]‏ 


فلو تركتها فكما تبطل صلاتها ببطل صومها أيضاً على الألحوط و أمّرا غسل العشاءين فلا يكون شرطاً فى الصومءوإن كان 
الأحوط مراعاته أيضاًوأمَا الوضوءات فلا دخل لها بالصوم. 


سألت: أباعتذائلة عليه السلام إلى أن قال عليه السلام:«كل شىء استحلت به الصلاه فليأتها زوجها ولتطف بالبيت» )١(‏ فإنّ ظاهره 
وقوع الوطى أو الطواف بعدالصلاه التى اغتسلت لهاءوكذا ماورد فى ذيل موثقه سماعه:«إن أراد زوجها أن يأتيها فحين تغتسل). 
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وأمَا ما ورد فى ذيل موثقه زراره وفضيل:«فإذا حلت لها الصلاه حل لزوجها أن يغشاها» () فهو أيضاً ظاهر فى المنع عن الوطى 
قبل الصلاه و وظيفتها. 


يشترط فى صحه صومها الأغسال النهاريه 
]١[‏ 


ذكر جماعه أنه لاخلا.ف فى اشتراط صوم المستحاضه بالاغتسال لصلواتها فى الجمله»و يستدل على ذلكك بصحيحه على بن 
مهزيارءقال:كتبت إليه عليه السلام امراه طهرت من حيضها أو دم نفاسها فى أوّل يوم من شهر رمضان.ثمم استحاضت فصلّت و 
صامت شهر رمضان كله من غير أن تعمل ماتعمله المستحاضه من الغسل لكل صلاتين»هل يجوز صومها و صلاتها أم لا فكتب 
عليه السلام:«تقتضى مببوهها ول نفك هيل فهاة الآن وشورك اللييتن على اله كان ناس قاطمف والمومنات من ثباته 


5٠١: ص‎ 


))١(-1١‏ وسائل الشيعه ه/ اءالبات الأول فن أبواب الاستحاضة:الحديث م 
1- (7)) وسائل الشيعه /8: غالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث 8. 
بت ()) وشائل الشيحة 33/8 انالبات الأول هن أبوات الاستعافه الحديث 17 


بذلك» (1) و إضمار مثل على بن مهزيار لا يضرٌ باعتبارهاءولكن نوقش فيها بوجهين الأوّل:أنَ فاطمه عليها السلام لم تكن 
تحيض أو تستحيض.والروايه متضمنه خلاف ذلك والثانى :أن الأمر بقضاء صومها دون صلاتها مع استمراره صلى الله عليه و آله 
على الأمر بقضاء الأوّل دون الثانى كما هو مفاد (كان) قرينه لكون الأمر والنهى راجعين إلى قضاء صوم أيَام حيضها وتركك 
صلاتها فيها خصوصاً بملاحظه ما ورد فى بعض الأخبار من أمر رسول الله صلى الله عليه و آله فاطمه عليها السلام والمؤمنات 
بذلككءو فى صحيحه زرارهءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن قضاء الحائض الصلاه ثم تقضى الصيام؟ قال:«ليس عليها أن 
تقضى الصلاه وعليها أن تقضى صوم شهر رمضان ثم أقبل علي فقال:إنْ رسول الله كان يأمر بذلكك فاطمه عليها السلام و كان 
يأمر (وكانت تأمر)بذلكك المؤمنات» (7) . 


ولكن شىء من الأمرين لايصاح لرفع اليد به على ما قيل عن ظاهر الحكم بقضاء المستحاضه صومها بتركها الاغتسال لصلاتها 
فإنّه ليس فيما رواه الصدوق ذكر فاطمه عليها السلام بل يختص ذكرها بروايه الشيخ والكلينى 10 »و على تقدير ثبوت ذكره 
فيمكن أن يكون أمرها بذلك لإبلاغ النساء المؤمنات:و قد ورد فى صحيحه زراره - فى نسخه - و كان يعنى رسول الله صلى 
الله عليه و آله يأمر فاطمه بذلكك وكانت تأمر بذلكك المومنات. 


و احتمل أيضاً أن يكون المراد من فاطمه فاطمه بنت جحش المشهوره بكثره الاستحاضه و أضاف النساخ اسمها عليها السلام بعد 
ذكر الاسم اشتباهاً منهم»و لكن هذا الاحتمال ليس بشىء لأنّ الاسم يحمل على منصرفه عند الإطلاق كما هو الحال فى 


ض إذأاع 
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رجال سند الروايه.وأمًا اشتمال الروايه على عدم وجوب قضاء الصلاه فلاتصلح قرينه على أَنّ الحكم راجع إلا بيان حكم ما 
تتركك الحائض أيّام حيضها من الصلاه والصوم بدعويا خروج الروايه مجرى التقيه حيث إِنّ بعض العامه لايرون الاستحاضه من 
الحدث الأ-كبر حتى فى الكثيره فالإمام عليه السلام لرعايه التقيه أعرض عن ذكر حكم مورد السؤال إلى بيان حكم قضاء 
الحائض صومها دون صلاتها؛ وذلكك فإِنٌ عدم إمكان الأخذ بأحد الحكمين الواردين فى روايه لا يوجب رفع اليد عن الحكم 
الآخر الوارد فيها. 


أقول: يحتمل قورّاً أنّ الاشتباه فى النقل وقع من على بن مهزيار أو من الرواه عنه و كان الأصل:لاتقضى صومها و تقضى 
صلاتهاءوعليه يشكل الحكم باشتراط صومها بالاغتسال لصلواتها و مع الإغماض عن ذلك فالمفروض فى الصحيحه المستحاضه 
الكثيره والا-شتراط على تقديره يثبت فيها»وحيث يحتمل اختصاص الحكم بها فالتعدى إلى المستحاضه المتوسطه يكون 
أشكل»وإرجاع اسم الإشاره فى قوله عليه السلام إلى المرأه التى تركت فى استحاضتها اغتسالها لو لم يكن خلاف ظاهرء ولا أقلّ 
من احتمال رجوعها إلى المستحاضه الكثيره التى تركت الاغتسال لصلاتها. 


ثم إِنْ ظاهر السؤال تركك المستحاضه الاغتسال لصلاتها فى أَيَامِ صومهاءو يقع الكلام فى أن غايه مايستفاد منها اشتراط صومها 
بالاغتسال للظهرين فقط أو يدخل الاغتسال للعشاءين من الليله الماضيه أيضاًء أو أن الاغتسال فيها كالاغتسال للعشاءين من الليله 
الآدتيه غير مستفاد»و يمكن أن يقال بالفرق فإنّ الاغتسال فى الليله اشتراطه بالإضافه إلى الصوم الذى انتهى زمانه بدخول الليل 
وإن كان أمراً ممكناًءكما ذكر فى الشرط المتأخر للمأمور به إِلَاأنَهِ أمر غريب عن الأذهان يحتاج 


51١١: ص‎ 


(مسأله؟1) إذا علمت المستحاضه انقطاع دمها بعد ذلكك إلى آخر الوقت انقطاع برء أو انقطاع فتره تسع الصلاه وجب عليها[ ]١‏ 


تأخيرها إلى ذلكك الوقت فلو بادرت إلى الصلاه بطلت إِلَاإِذا حصل منها قصدالقربه واتكشف عدم الانقطاعءبل يجب التأخير مع 
رجاء الانقطاع بأحد الوجهين حتى لوكان حصول الرجاء فى أثناء الصلاه»لكن الأحوط إتمامها ثم الصبر إلى الانقطاع. 


إلى التصريح»بخلاف الاغتسال فى الليله الماضيه فإِنَّ اعتباره فى صحه صوم الغد أمرقريب إلى الأذهان»ولكن مع ذلكك لو شكك 
فى اعتبار كل من غسل الليله الماضيه أو الليله الآتيه بنحو الشرط المتأخر يكون مقتضى أصاله البراءه عن الاشتراط عدم اعتبار 
شىء منهماءبل ذكرنا أنّ عدم ورود دليل خاص على اعتبار الاغتسال فى الليله الآتيه بالإضافه إلى الصوم الماضى زمانه بنفسه 
كاشف عن عدم اعتباره؛ و لذا يكون الاغتسال فى الليله الماضيه بالإضافه إلى صوم الغد مورداً للاحتياط دون الاغتسال فى الليله 
الآتيه وكذلك غسلها لصلاه الفجر و مثل اعتبار الغسل فى الليله الآ-تيه بالإضافه إلى الصوم الماضى اشتراط صومها 
بالوضوءاتءفإِنٌ الحدث الأصغر غير مبطل للصوم و غايه الأسمر بالوضوء لكل صلاه كما فى المستحاضه القليله كونها حدثاً 
أصغرءواللّه سبحانه هوالعالم. 


يجب تأخير صلاتها لو علمت بفتره قسع لها 
]١[‏ 


كما هو ظاهر جماعه كالعلامه والشهيد والمحقق الثانى )١(‏ وغيرهم لا لمايستدل به من أنْ الاستحاضه ولو كانت قليله حدث 
يغتفر بالإضافه إلى الصلاه 


ص اع 
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التى عملت بوظائف الاستحاضه قبلها و بادرت إلى الإتيان بهاءوكونها حدثاً يستفاد من أمر المرأه بالوضوء لكل صلاه أو 
بالاغتسال للفجر والوضوء لكل صلاتها أو بالاغتسال لصلواتهاءوالمقدار الثابت من الاغتفار ما إذا لم يكن لها فتره تسع صلاتها 
مع الطهاره؛ و ذلكك فإِنّ مادلٌ من أمرها بالوضوء أو الاغتسال ظاهره أنه طهاره؛ و لذا لايكون الأمر المزبور تخصيصاً فى أدله 
اشتراط الصلاه بالطهاره كقوله عليه السلام «الاصلاه إِلَا بطهور» )١(‏ يعنى بطهارهءبل الوجه أن المستفاد من إعاده الوضوء لكل 
صلاله وأمرها بالجمع بين الصلاتين مع الاغتسال أنْ ما ذكر طهاره اضطراريه تصل النوبه إليها مع عدم التمكن من الطهاره 
الاختياريه»و مع وجود الفتره تتمكن المرأه من الصلاه مع الطهاره الاختياريه. 


نعمءربما يقال إن إطلاق الروايات فى أمرها بالوضوء لكل صلاه أو الغسل عند كل صلاه و عدم التعرض فيها لانتظار الفتره يعنى 
فتره الانقطاع مع كون الفتره أمراً غالبياً دليل على عدم اعتبار الفتره.ولكن هذا الإطلاق لايخلو عن تأمّل فإنّ تلكك الروايات ناظره 
إلى بيان طهاره المستحاضه مع فرض استمرارهاءكما هو ظاهر أمرها بالوضوء لكل صلاه أو الغسل عند كل صلاه أو 
صلاتينءوغالبيه الفتره للمستحاضه غير ثابتءبل الثابت الفتره فى الخروج لا انقطاع الدم عن فضاء الفرج وقد تقدم أنّ الموجب 
لبقاء الاستحاضه وجود الدم فى الباطن لا استمرار خروجه.وعلى ذلكك فلو بادرت إلى الطهاره والصلاه حال الدم غافلهٌ عن أنه 
مع حصول الفتره يجب تأخيرالصلاه اليها و اتفق عدم حصول الفتره يحكم بصحه صلاتها؛ لانكشاف كونها 


ص لاع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 118 ١ءالباب‏ 4 من أبواب أحكام الخلوه»الحديث الأوّل. 


(مسألهء١)‏ إذا انقطع دمها[ ]١‏ 


فإمّا أن يكون انقطاع برء أو فتره تعلم عوده أو تشكك فى كونه لبرء أو فتره و على التقادير إِمَا أن يكون قبل الشروع فى الأعمال 
أو بعده أو بعد الصلاه فإن كان انقطاع برء وقبل الأعمال يجب عليها الوضوء فقط أو مع الغسل والإتيان بالصلاه و إن كان بعد 
الشروع استأنفتءوإن كان بعد الصلاه 552555 


مكلفه بالصلاه مع الطهاره حال استمرار الدم»والمفروض حصول قصدالتقرب لغفلتها عن وجوب التأخير على المستحاضه التى 
لها فتره انقطاع تكفى لصلاتها وطهارتها.نعمءإذا لم تكن الفتره واسعه لطهارتها وصلاتها بل كانت كافيه لصلاتها فقط لا يجب 
عليها التأخير؛ لأنّ طهارتها لصلاتها اضطراريه ولا يفرق بين الطهاره الاضطراريه استمرار الدم إلى آخر الصلاه أم انقطاعه قبل 
الصلاه مع عدم وفاء الفتره لطهارتها الاختياريه. 


هذا كله مع إحراز حصول الفتره و أمّرا مع احتماله فلا-يجب عليها التأخيرءفإنٌ مقتضى الاستصحاب فى بقاء عدم تمكنها من 
الطهاره الاختياريه إلى آخر الوقت و ثبوت عجزها عن الصلاه بالطهاره الاختياريه ولو بأصل كونها مكلفه بالصلاه مع الطهاره 
الأضيه اويا يكن عر الإطلاق فى الروايات الوارده فى أنّها تتوضأ لكل صلاه أو تغتسل لكل صلاتين حتى مع احتمالها 
الانقطاعءو على ذلك فجواز المبادره يكون حكماً واقعياً مع عدم العلم فول القره اسيم و التفرقي كنف المساله 
الااتيه. 

فى صور انقطاع دمها 


]١[ 


إذا انقطع دم المستحاضه فى وقت الصلاه فأمّا أن يكون الانقطاع قبل أعمال المستحاضه من الشروع فى الوضوء والغسلءفإن 
كان الانقطاع انقطاع برء فقد 


ص :561 


أغادك إناإذا كيين كوت الانقطاع قبل الشروع فى الوضوء والغسلءوإن كان انقطاع فتره واسعه فكذلكك على الأحوطءوإن كانت 
شاكه فى سعتها أو فى كون الانقطاع لبرء أم فتره لا يجب عليها الاستيناف أو الإعاده إِلَاِذَا تبين بعد ذلكك سعتها أو كونه لبرغ: 


تقدم أن على المستحاضه الطهاره للصلاه التى تأتى بها بعد الانقطاعءو هكذا الحال بالإضافه إلى انقطاع الفتره التى تكفى 
لطهارتها وصلاتهاءولا يجب فى الفرضين الإتيان بالصلاه عقيب طهارتها بلا فصل والحكم مع انقطاع البرء واضح؛ لأنّ طهارتها 
تبقى إلى حدوث ناقض لهاءو كذا مع انقطاع الفتره إذا لم يوجب تأخير صلاتها عن طهارتها وقوع شىء من الصلاه حال تجدد 
الدم لأ الفتره بين الدمين غير ملحق بالاستحاضه فالمرأه بعد طهارتها بالوضوء أو الغسل طاهره من الحدث إلى تجدّد 
الدمءوإِنّما تلحق الفتره الواقعه بين دمى الحيض بالحيض على ماتقدم. 

و أما إذا حصل الانقطاع بعدالاشتغال بوضوئها أو غسلها أو حتى بعدالاشتغال بصلاتها فبحصول الانقطاع برءاً كان أو فتره تبطل 
طهارتها و صلاتها؛ لتمكنها من الصلاه بالطهاره الاختياريه.و دعولا الاطلاق فى الروايات بالإضافه إلى حصول الانقطاع أثناء 
الصلاه خصوصاً مع انقطاع البرء بعيده. 

نعمءإذا كان الانقطاع بعد تمام الصلاه فإنّ الحكم بإجزائها و عدم لزوم الإعاده مقتضى الإطلاق فى الروايات حتى فيما ورد الأمر 
فيها بالجمع بين الصلاتينءفإِنّه يعت ما إذا حصل الانقطاع بعد الصلاه ولو قبل انقضاء الوقت.وعليه فالحكم بالإجزاء فى الفرض 


لكوخ العلذه المانى بها كانت مامورا نيا واقعاءلا لجرا الحكم الظاهرى و لاعتقاد الأمر بها مع عدم الام انها وأقهاء 


ص اع 


فى المرأه التى تنقطع استحاضتها قبل الصلاه أو بعدها أو فى أثنائها 


و على الجملهءإذا كان الانقطاع قبل الشروع فى وضوئها وغسلها لصلاتها فمع الانقطاع لبرء أو فتره تأتى بصلاتها الأول عللِ] ما 
تقدم بوظايف المستحاضهءوإن كان الانقطاع بعد فراغها من صلاتها و لو قبل خروج الوقتءسواء كان لبرء أو فتره» يكون 
مقتضى الإطلاقات إجزاؤهاءو إن كان الأحوط إعادتها فى تلكك الفتره. 


وإذا حصلت الفتره قبل الفراغ من صلاتها يجب عليها الاستيناف؛ لما تقدم من عدم الإطلاق فى الروايات»بل ظاهرها فرض 
استمرار الدم حال وضوثها و غسلها وصلاتهاءو هذا كله فيما إذا أحرزت سعه الفتره لوضوثها و غسلها وصلاتها أو شكت فى أنّ 
الانقطاع فتره أو برءأوأمَا إذا لم تحرز سعتها بأن شكت فى أن الانقطاع لبرء أو لفتره لاتسع وضوئها وغسلها وصلاتها أو علمت 
أنه فتره و لكن لم تعلم أنّها لاتسع أعمالها و صلاتها أو أنها وسيعه كافيه بأعمالها وصلاتها ذكر الماتن قدس سره عدم وجوب 
الأمعنات:والإاعاده فى الفرضى إلا أن كين بع ذلكك هيا أو كوته لرم ولعله لأصاله البراءه ضح وجوب العلا عليها غير يلكك 
الصلاه التى شرعت فيها أو فرغت منها. 


وقديقال بوجوب الاستيناف والإعاده فإنّه مقتضى الاستصحاب فى الفتره والانقطاع الحاصل إلى زمان يسع وضوثها و غسلها 
وصلاتهاءحيث إِنْ الاستصحاب يجرى فى الأنعود الاستقباليه كجريانه فى الأموو الماضيه.وبالاستصحاب تعلم بحصول الفتره 
الواسعه أو الانقطاع»والمستحاضه التى تعلم الفتره الواسعه فى الوقت أو الانقطاع مكلفه بالصلاه مع الطهاره فى تلكك الفتره أو بعد 
الانقطاع. 


و يمكن المناقشه فى الاستصحاب أن الموضوع لوجوب الصلاه مع الطهاره 


ص ا 


حال الانقطاع هى المتمكنه التى تعلم بتمكنها من الصلاه مع الوضوء أو الغسل حال الانقطاع»والاستصحاب المزبور لايثبت علمها 
بتمكنها من الصلاه بطهارتها حال الانقطاع»ولكن المناقشه ضعيفه؛ و ذلكك فإِنّ الموضوع للصلاه مع الطهاره الاستحاضيه ولو مع 
وجود الدم هى المستحاضه التى لا-تطهر فى وقت الصلاه أو لا تعلم بطهرها فى وقت الصلاه.والاستصحاب فى بقاء الانقطاع 
يخرج المرأه فى وقت الصلاه عن الموضوع؛ لما تقدم من أنّ المرأه بعد النقاء أو الفتره لاتكون مستحاضه.و ليس النقاء بين دمى 
الاستحاضه كالنقاء بين دمى حيض واحد فى كونه ملحقاً بالحيضءبل قديقال مع الغمض عن هذا الاستصحاب أيضاً لامجال 
لأصاله البراءه عن وجوب الصلاه عليها حال النقاء؛ لأنّ المورد من موارد قاعده الاشتغال ودوران تكليفه بين وجوب الصلاه مع 
الطهاره حال الدم و بين وجوبها معها حال النقاء»فالمرأه المفروضه تعلم بوجوب الصلاه عليها بعد دخول وقتها و تحتمل عدم 
سقوط ذلك التكليف بالطهاره والصلاه حال الدمءو مقتضى قاعده الاشتغال استيناف الصلاه أو إعادتهاءولكن لايخفلا أنْ قاعده 
الاشتغال مقتضاها البدء بطهارتها و صلاتها بمجرد حصول الفتره و الانقطاع لاحتمالها عدم امتثال التكليف الحادث إلَابذلك. 


وأمّا إذا حصلت الفتره أثناء طهارتها أو صلاتها و شكت فى ضيقها وسعتها فأصاله البراءه عن تكليفها بالطهاره والصلاه حال 
انقطاع الدم مقتضاها الاكتفاء باتمام الصلاه التى دخلت فيها حال الدم بطهاره الاستحاضه؛ لأنّ أصاله البراءه فى وجوب هذه 
الصلاه غير جاريه؛ لأنّ رفع وجوبها المحتمل خلاف الامتنان بعد حصول الشكك 


ص 6*1 


(مسأله0١)‏ إذا انتقلت الاستحاضه من الأدنى إلا الأعلا][١]‏ 


كما إذا انقلبت القليله متوسطه أو كثيره أو المتوسطه كثيره فإن كان قبل الشروع فى الأعمال فلا إشكال فتعمل عمل الأعل»و 
كذا إن كان بعدالصلاه فلاتجب إعادتها. 


بحصول الفتره»و كذا فيما إذا حصلت الفتره بعد صلاتها و قلنا بعدم إجزائها و وجوب الاعاده مع سعه الفتره. 


و على الجمله.مورد قاعده الاشتغال ما إذا كانت المرأه شاكه فى الواجب عليها من أوّل الأمرءوأمًا إذا حصل الشكك أثناء صلاتها 
أو طهارتها أو بعد صلاتها فأصاله البراءه عن وجوب الصلاه عليها حال الفتره جاريه بلا معارضءأضف إلا ذلك احتمالها عدم 
جواز قطع ماشرعت فيها لعود الدم و عدم سعهالفتره. 

الانتقال من استحاضه ألى أخرى 

]١[ 

لاينبغى التأمل فى الحكم فى صورتين: 

إحداهما:ما إذا انتقلت الاستحاضه من الأدنى إلى الأعلل قبل شروعها فى الأعمالءفإنّه يجب عليها رعايه الوظائف الأعللا»كما 
هو مقتضى شمول ماورد فيمن ثقب دمها الكرسف أو تجاوز دمها الكرسف للفرضءفإنْ ظاهر الروايات أن الثقب أو تجاوز الدم 
الكرسف بصرف وجوده يوجب الغسل مع الوضوء أو الغسل إذا حصل قبل الصلاه التى تصليها ولو لم يكن دمها كذلكك فى 


جميع الوقت قبل تلكك الصلاهءو بتعبير آخر مقتضاها بطلان الاستحاضه الأدنى من حيث الحكم بحصول الأعلى قبل صلاتها 
والإتيان بوظيفه الأدنى. 


و ثانيتها:ما إذا انتقلت استحاضتها من الأدنى إلى الأعلظِم بعد الفراغ من صلاتهاءفإنّه يحكم بصحه الصلاه التى فرغت عنها قبل 
الانتقالءفإنْ الأعلل تحسب 


ص :5*1 


و أمَا إن كان بعدالشروع قبل تمامها فعليها الاستيناف[ ]١‏ 


والعوتل حلن لفنلا سني إذا كان الاستشال دن التفوسظةه إلى الكفرو قينا كاتق التوسظه عتاه إلى العنيا و اتضديه أبقيا 
فيكون أعمالها حينئذ مثل أعمال الكثيره»لكن مع ذلكك يجب الاستيناف. 


حدثاً بالاضافه إلى الصلاه التى تأتى بها بعدهاءوأمًا بالاضافه إلى الصلوات التى فرغت عنها قبل الانتقال فلاءحيث إن الحدث لا 
بيبطل المتقدم عليه من الطهاره من أوّلهاءسواء كانت اختياريه أو اضطراريهءو بتعبير آخر ماورد فى الاستحاضه المتوسطه من 
أنها:تغتسل كل يوم مرّه و تتوضأ لكل صلاه. (1) ظاهره اعتبار الغسل والوضوء لكل صلاه بعد صيرورتها مستحاضه متوسطه 
المعبر عنها بثقب دمها الكرسفئ .فلا دلاله فيه على حكم صلواتها التى صلتها قبل ثقب دمها الكرسف. 


]١[ 


إذا تبدلت استحاضتها من الأدنى إلى الأعلى أثناء اشتغالها بطهاره الأدنى أو بعد الدخول فى صلاتها أو قبل الفراغ عنها فعليها 
استيناف العمل بالطهاره التى هى وظيفه المستحاضه الأعللاءبلا فرق بين أن تكون مستحاضه قليله و انتقلت استحاضتها إلى 
المتوسطه أو الكثيره أو كانت مستحاضه متوسطه و انتقلت إلى الكثيره»حتى فيما كانت استحاضتها المتوسطه حادثه قبل تلكك 
الصلاه فصارت كثيره أثناءها أو أثناء غسلها لتلكك الصلاه.وفى عباره الماتن قصور و ظاهرها حدوث الانتقال حال الصلاه فقط و 
حق العباره أن يقول و إن كان بعد الشروع فى الأعمال وقبل تمام الصلاه»كل ذلكك لما ذكرنا من أن ظاهر مادلٌ على أن 
المستحاضه إذا ثقب دمها الكرسف أو جاز دمها الكرسف هو أن صرف وجود الثقب أو التجاوز موجب 


55١: ص‎ 


." وسائل الشيعه 7:17 - 176ءالباب الأوّل من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١١-١ 





للوظيفه التى ذكرت للمتوسطه أو الكثيره»كما أن ظاهره كون الوظيفه التى على المتوسطه أو على الكثيره بالإضافه إلى الصلاه 
التى تأتى بهاءسواء كانت استحاضتها المتوسطه أو الكثيره حال صلاتها أو قبل صلاتها. 


و بتعبير آخر.حدوث الاستحاضه المتوسطه أو الكثيره موجبه للاتيان بوظايفها بالإضافه إلى الصلاه التى تصليها عند تلكك 
الاستحاضه أو عند حدثهاءو على ذلكك لو كانت استحاضتها متوسطه فشرعت فى الاغتسال ليومها و صارت استحاضتها كثيره 
أثناء الغسل أو بعده أثناء الصلاه فعليها استيناف الغسل للصلاه المزبوره. كما هو مقتضى كون المستحاضه الكثيره موجبه للغسل 
للصلاه التى تأتى بها بعد حدوثها. 


لايقال: مقتضى ماذكر أن تجمع المرأه بين وظيفتى الأدنى والأعلل بالإضافه إلى الصلاه التى تكون استحاضتها عند الاتيان بها 
المرتبه الأعلىءفرعايه الأعمال للأعلِ لاستحاضتها الفعليه و رعايه المرتبه الأدنى لكونها قبل هذه الصلاه أو عند البدء بها كانت 
عليها. 


فإنّه يقال: قد ذكرنا أن المستفاد من الأخبار كون الاستحاضه بأقسامها الثلائه حدث و رافعه ما ورد فى الأخبار ممما يعبر عنها 
بوظائف المستحاضه فالوظايف بحسب الأخبار رافعه لحدثها بالإضافه إلى الصلاه التى تأتى بها مع دم الاستحاضه المزبوره أو 
بالدم قبلهاءو بما أن الوظائف بحسب ماتقدم من الأخبار قسيمه يكون رافع حدث الاستحاضه القليله الوضوء مادام لم تكن المرأه 
مستحاضه متوسطه أو كثيره ولو قبل تمام الصلاه»فإذا صارت مستحاضه متوسطه فرافع حدثها هى وظايف المستحاضه 
المتوسطه.ولو صارت كثيره فرافعم حدثها بعد صيرورتها كثيره وظيفه 


ص :1ع 


المستحاضه الكثيرهءفرافع المرتبه الأعلى رافع أيضاً المرتبه الأدنى حتى لو اغتسلت المستحاضه المتوسطه لصلاه و توضّأت لها و 
انقلبت استحاضتها إلى الكثيره حين اغتسالها أو وضوئها أو حتى بعد البدء فى صلاتها يكون لها حدث الاستحاضه الكثيره 
فاللا-زم الإتيان برافعه بالإضافه إلى الصلاه المزبوره و يرتفع بذلكك الرافع حدثها من الاستحاضه المتوسطه أيضاً حيث إِنَّ 
الاستحاضه المتوسطه يكون رافعها وظيفه المتوسطه مالم تصر استحاضتها كثيره على مامر من كون الوظايف قسيمه. 


و على الجملهءإذا كان المستفاد من الروايات أن كلا من الأقسام الثلاثه للاستحاضه حدث و رافع»كل ماذكر فيها من الوضوء أو 
الغسل أو هما معاءو أنه يكفى فى حدثيه كل منها حدوثها آنا ما كما هو مقتضى تعليق الحكم على ثقب الدم الكرسف أو 
تجاوزه عنه».يكون مقتضى تبدّل الاستحاضه أى المرتبه الأدنى إلى الأعللِا بطلان المأتى به من وظايف الأدنى حين حدوث 
الأعللاءفيكون دل الحدث إلى الحدث الآخر كتبدل الحدث الأصغر بالأكبر فلايكون على المستحاضه عند حدوتث المرثيه 
الأعلل إلاوظائفها ويفصح عن ذلكك أمران: 

الأوّل:شمول بعض الروايات الوارده فى وظيفه الأعلى لما إذا حدثت الأعلا و كانت مسبوقه بالأدنلِم كقوله عليه السلام فإن كان 
الدم فيما بينها و بين المغرب لايسيل من خلف الكرسف فلتتوضٌ] ولتصلءفإن طرحت الكرسف وسال الدم وجب عليها 


الغسلءوإن طرحت الكرسف و لم يسل الدم فلتتوضٌ أ ولتصل )١(‏ و كقوله عليه السلام فى صحيحه زراره:و إن لم يجز الدم 
الكرسق صَلت بغسل واحد ( .قن مقتضاه انتقال 


ص ع 


1-(1)) وسائل الغيه #37 لاءالبانت الأول هن أبوات الاسععافه الحديك / 
؟- (7)) وسائل الشيعه 77/7 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث ه. 


وإن ضاق الوقت عن الغسل والوضوء أو أحدهما تتيمم بدله[١]‏ 


الوظيفه إلى الغسل مره بمجرد السيلان و إن كانت مسبوقه بعدمه.وأنَ الوضوء لكل صلاه مع الغسل مره مادام لم يجز الدم 
الكرسف. وإذا جاز تعين عليها الغسل لصلاتين. 


الأسمر الشانى:مسبوقيه المستحاضه العلا بالأسدنلِ عاده ولو كان زمان الأدنى قصيراً ولوكان الأدنى لم يتبدّل إلى الأعلى فى 
الوظيفه لكان على المستحاضه الكثيره اعمال القليله أيضاً مع أن ظاهر الروايات أى الإطلاءق المقامى فيها عدم الوضوء على 
المستحاضه الكثيره»فيعلم من ذلكك تبدل الحدث بالاستحاضه القليله والمتوسطه بحدوث المرتبه الكثيره ثم لوفرض عدم تماميه 
شىء من الوجهين»و كان مقتضى مادلٌ على أنّ المستحاضه القليله أو المتوسطه تتوضّأ لصلاتها هو لزوم التوضًّؤ للصلاه التى 
تصليها ولو بعد صيروره استحاضتها كثيره»كان مقتضى مادل على إغناء كل غسل من الوضوء التأقل لغسل المستحاضه بعد 
صيروره استحاضتها كثيره عدم الحاجه إلى الوضوء مع غسلها لصلاتهاءفتدبر. 


و على الجملهءفليست الاستحاضه الكثيره أن يتجاوز الدم الكرسك فى نووت انتعامهيا عفد أو عدى الفطيد فى آن 
الحدوث فى المتوسطه. 
]1١[‏ 


إذا فرض صيرورهالمرأه مستحاضه قبل الفراغ من صلاتهابالمرتبه الأأعلل فإن تمكنت على استئناف الوظيفه العلل فهوءو 
إَاتتيمم عن الغسل والوضوء أو لأحدهما فيما إذا ضاق الوقت بخروج وقت الصلاهءوإذا فرض ضيق الوقت حتى عن التيمم أيضاً 
بحيث لاتدركك من الصلاه فى وقتها ولو ركعه تكون المرأه فاقده الطهورين بالإضافه إلى تلكك الصلاه و وظيفتها قضاء تلكك 
الصلاه خمارج الوقت:ولكن ذكر الماتن قدس سره وإن ضاق عن التيمم أيضاً استمرت على عملها لكن عليها القضاء على 
الأحوط.و هذا خلاف مابئلا عليه فى فاقد الطهورين من سقوط الأداء و وجوب 


ص ورف 





و إن ضاق عن التيمم أيضاً استمرت على عملها لكن عليها القضاء علطا الأحوطءوإن انتقلت من الأعللًا إللِ) الأدنى استمرت على 
عملها لصلاه واحده| ]١‏ 


ثم تعمل عمل الأدنى فلوتبدلت الكثيره متوسطه قبل الزوال أو بعده قبل صلاه الظهر تعمل للظهر عمل الكثيره فتتوضأ وتغتسل 
وتصلى لكن للعصر والعشاءين يكفى الوضوء وإن أترت العصر عن الظهر أو العشاء عن المغربءنعم لو لم تغتسل للظهر عصياناً 
أو نسياناً يجب عليها للعصر إذا لم بق إلاوقتهاءوإنًا فيجب إعاده الظهر بعد الغسلءوإن لم تغتسل لها فللمغربءوإن لم تغتسل لها 
فللعشاء إذا ضاق الوقت وبقى مقدار إتيان العشاء. 


القضاء و كان عليه أن يقول:استمرت على عملها على الأحوط ثم تقضيها. 
]١[‏ 


ظاهر كلامه أَنّه إذا تبدت الاستحاضه الأ-علك إلى الأمدنلم تعمل للصلاه الأمولى عمل الأ-عللاءثم تعمل للصلاه الثانيه عمل 
الأدنىءومقتضى إطلاق هذه العباره و شمولها لما إذا تبدلت استحاضتها الكثيره إلى المتوسطه أو القليله أثناء اغتسالها لصلاتها 
من الكثيره أو حتى أثناء صلاتها أن يبطل غسلها أو صلاتها بالتبِدّل أثنائهما فعليها استئناف الغسل أو إعادته بعد صيرورتها 
مستحاضه قليلهءفإنّه لو لم يبطل غسلها و صلاتها يلزم عليها الاغتسال للصلاه الثانيه أيضاً؛ لأنْ دم الكثيره أثناء غسلها أو صلاتها 
حدث أكبر بالإضافه إلى الصلاه الثانيه»حيث لم يرتفع بالاغتسال المزبور حدثها الأكبر إِلّابالإضافه إلى الصلاه التى اغتسلت لها 
فوجود دم الاستحاضه الكثيره حال الاغتسال حدث بالإضافه إلى الصلاه الثانيه فحكمه قدس سره بعدم وجوب عمل الأعللا 
للثانيه وأنها تأتى بها بعمل الأدنل مقتضاه استئناف الغسل أو إعادته بعد حدوث القليله حتى لايبقل لها حدث أكبر بالإضافه إلى 
الصلاه الثانيه.وماذكره لابأس بالالترام به لتمككن المرأه من الإتيان بصلاتها الأولى مع طهارتها من الحدث 


ص رفم 





الأكبر الحاصل لها بالاستحاضه الكثيره من قبلءو هذه الطهاره طهاره اختياريه بالإضافه إلى حدثها الأكبر. 


ولوتبدلت استحاضتها الكثيره بالمتوسطه فظاهر عبارته أن الاغتسال بعد التبدّل كما أنه وظيفه المستحاضه الكثيره كذلكك 
اغتسال للحدث من الاستحاضه المتوسطه المتجدّدهءفتغتسل بعدالتبدل فى فرض التبدل قبل صلاه ظهرها أو أثناء غسلها من 
المستحاضه الكثيره و تتوضأ لصلاه ظهرها ثم تتوضأ فقط لصلاه عصرهاء ولكن الوضوء لصلاه الظهر فهو مبنى على وجوبه فى 
المستحاضه الكثيره أيضاً وإلَا فمقتضى مادل على إغناء كل غسل عن الوضوء عدم وجوب الوضوء مع الغسل المزبورءولو كانت 
التوام ني الاغسال: شعخاضه متوسشطة» لأ الذى لاعت عق الوصو ع غيل المتتحافةة المتوسطة حاظية والبل المزوون: 
غسل للاستحاضه الكثيره أيضاًوعلى كل تقدير فلو لم تغتسل للظهر عصياناً أو نسياناً حنى فات وقتها وبقى إلى الغروب مقدار لا 
تدركك به إِناصلاه العصر تغتسل لها فإنّها الصلاه الأول بعد تبدّل استحاضتها إلى الأدنلاءو هكذا على ماتقدم. 


ويترتب على ماذكرنا أنْ المستحاضه الكثيره إذا علمت أن استحاضتها تتبدّل إلى القليله أو حتى إلى المتوسطه فى فتره من 
الوقت تسع لصلاتها و اغتسالها يجب عليها الإتيان بصلاتها فى تلك الفتره؛ لأنْها فى الفرض متمكنه من الصلاه مع عدم حدث 
الأ-كبر على ماتقدم.وبتعبير آخر تحسب زمان الاستحاضه القليله بل المتوسطه كفتره النقاء المتقدم فى المسأله السابقه.والله 


ص خا 


(مسأله 18) يجب على المستحاضه المتوسطه والكثيره إذا انقطع عنها بالمره الغسل للانقطاع إِنَاإذا فرض عدم خروج الدم منها 
من حين الشروع فى غسلها السابق للصلاه السابقه.[ ]١‏ 


بيجب الغسل عند الانقطاع 
]١[‏ 


لا ينبغى التأمّل فى وجوب غسل الانقطاع بالإضافه إلى انقطاع الاستحاضه الكثيره»حيث إِنْ ظاهر الروايات أنْ الاستحاضه حدث 
وأن الاستحاضه القليله يحسب حدثاً أصغر لعدم وجوب غير الوضوء فيه»والاستحاضه المتوسطه يحسب حدثاً أكبر بالإضافه إلى 
الصلاه الأولى من بعدها فى اليوم الوااحتوووالآنتسافه الكدره فحس تحدظ أكيو و وافية الأعمال مع استمرار الدم من قبيل 
الطهاره الاضطراريهءو مع انقطاع الدم فى زمان الأعمال رافعه مطلقه و من قبيل الطهاره الاختياريه»و على ذلكك فإن انقطعت 
استحاضتها الكثيره انقطاع برء قبل دخول وقت صلاه أو بعده و قبل الأعمال يجب عليها الاغتسال من حدثها الأكبر الذى كان 
حال الأعمال للصلاه السابقه.وأمًا إذا كان فى زمان الصلاه السابقه استحاضتها متوسطه فاغتسلت لها لكونها الصلاه الأولى قش 
يوم استحاضتها المتوسطه فلايبق لها حدث أكبر حتى مع استمرار دمها متوسطه فى يومها لتغتسل لحدثها بانقطاع الدم»ولكن 
الظاهر رفع حدثها الأكبر بالإضافه إلى الصلاه الأولى و كون حدثها بالإضافه إلى باقى صلوات يومها حدث أصغر اضطراريه فى 
فرض استمرار توسط استحاضتهاءفمع انقطاع الدم عليها الإتيان بالرافع المطلق يعنى الطهاره الاختياريه الحاصله بالغسل 
والوضوءءولو لم يكن هذا أظهر فلا أقل من كونه أحوطءوأمرا الاستثناء فى كلادمه فلا يخفل أنّه استثناء منقطع حيث مع العلم 
المزبور يكون غسله السابق غسل الانقطاع. 


ص 01 


(سال١)‏ الستحافيه القليله مايصب علبينا تجدجة لوفو لكل اذه مادانت سفرء كذكه نه انها يده الكل 


مشروط بالطهاره| ]١‏ 


كالطواف الواجب و مسٌ كتابه القرآن إن وجب.وليس لها الاكتفاء بوضوء واحد للجميع على الأحوطءوإن كان ذلكك الوضوء 
للصلاه فيجب عليها تكراره بتكرارها حتى فى المسّ يجب عليها ذلكك لكل مسٌ على الأحوطءنعم لايجب عليها الوضوء لدخول 
السسناجد,والمكة: فيال لمتر كت الرقيو» للفتلاه أيقياً. 


وجوب الوضوء فى الاستحاضه القليله لما يشترط فيه الطهاره 
]1١[‏ 
ذكر قلس سيره فى هله المسأله أمريه: 


أحدهما :أن على المستحاضه القليله الوضوء لسائر الأعمال المشروطةه بالظهاره كما أن عليها الوؤضوء لصلاتها كالطواق و مش 
كتابه القرآن. 


الثانى:أنّه كما أن عليها تكرار الوضوء لكل صلاتها كذلكك عليها تكرار الوضوء لتكرار سائر الأعمال فلا يجوز لها الاقتصار 
بالوضوء لصلاتها بأن تأتى بسائر الأعمال بعد صلاتها بلا تجديد الوضوء لكل منها أو تكرر سائر الأعمال بلا تكرار الوضوء فى 
تكرار كل منهاءو لكنه لم يفت بالأمرين»بل ذكرهما بعنوان الاحتياط»والوجه فى عدم الافتاء لما ادّعى الإجماع من أن 
المستحاضه إذا عملت بوظائفها لصلاتها تكون طاهره.و ظاهر هذه العباره أنّها تكون طاهره مالم يصدر عنها حدث من البول أو 
النوم أو الجنابه و نحوها كما صرّح بذلكك فى الجواهر )١(‏ و غيرها. 


و لكن عن جماعه (؟) وجوب تجديد الوضوء لائر الأعيال كتجدايده لصلاتها حيث إِنه يجوز للمستحاضه الطواف و نحوه كما 
ورد بذلكك الروايات.والطواف أو 


ص 0016 


.:0١ جواهر الكلام‎ ))1(-١ 
؟-(7)) حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك (7:670) عن التحرير والموجز وشرحه والروض.‎ 


نحوه مشروط بالطهاره فلايكون إحراز الطهاره إلّابالوضوء لكون الاستحاضه ولو بمرتبتها الأدنى حدثاءو ما ادّعى عليه الإجماع 
غيرثابت لتصريح جماعه بخلافها مع أُنّه قيل العباره المزبوره قاصره عن إفاده كفايه الوضوء لصلاتها فى الإتيان بالأعيال يلاها 
بلاتجديد الوضوءءفإنّه من المحتمل أن يكون المراد من العباره المزبوره أنّْها طاهره مادامت فى صلاتها فيجوز لها مسّ كتابه 
القرآن أثناء صلاتهاء وقد قرب هذا الاحتمال المحقق الهمدانى )١(‏ . 


وقال:قولهم باشتراط صومها بالأغسال يوحى بذلكءفإنّه لو كان المراد طهارتها حتى بعد الصلاه لم يكن موجب لاشتراط 
صومها بغسل الفجر؛ لأنّها اغتسلت العشاءين قبل الفجر والحدث بعد طلوع الفجر لايوجب بطلان الصومءو ذكر بعضهم أن المراد 
طهاره الأعمال بالإضافه إلى صلاتها التى توضأت لها فلايكون الدم حال الصلاه حدثاً بالإضافه إليها ليقال:إنّ صلاتها غير 
مشروطه بالطهارهءبل الحدث فيها مغتفر إذا عملت بتلكك الأعمالءو لكن هذين الاحتمالين ضعيفان؛ لأنّ كلا منهما يحتاج إلى 
التقييد بمثل قولهم مادامت فى صلاتها أو لصلاتهاءولكن الوارد فى كلامهم هو الإطلاق أى أن المستحاضه إذا عملت بوظائفها 
لصلاتها تكون طاهره. 


ومع الإظم ان عر دي ا الإجماع فهل مقتضى الأصل العملى هوالاشتغال أو جواز الاقتصار على الوضوء لصلاتها فى سائر 
الأعمالءفقد يقال بأنّه لو جرى الاستصحاب كان مقتضاه جواز الاقتصارءولكن الشبهه حكميه ولا اعتبار فيها بالاستصحاب فيؤخذ 
بقاعده الاشتغال لإحراز الطهاره فى طوافها و مسّها. 


ص ور 


))١(-١‏ انظر مصباح الفقيه المع - م 


(مسأله18) المستحاضه الكثيره والمتوسطه إذا عملت بما عليها جاز لها جميع مايشترط فيه الطهاره»حتى دخول المساجد والمكث 
فيها وقراءه العزائم ومس كتابه القرآن»ويجوز وطيهاءوإذا أخلت بشىء من الأعمال حنّى تغيير القطنه بطلت صلاتهاءوأمًا 
المذكورات سوى المسّ فتتوقف على الغسل فقط.فلو أخلت بالأغسال الصلاتيه لايجوز لها الدخول والمكث والوطى وقراءه 
العزائم على الأحوطءو لايجب لها الغسل مستقالا بعد الأغسال الصلاتيه وإن كان أحوطءنعم إذا أرادت شيئاً من ذلكك قبل الوقت 
وجب ءعليها الغسل مستقلا على الأحوط[١]‏ 


وعم انه لامجال للاستصحاب فى المقام و لو قيل بجريانه فى الشبهه الحكميه؛ لأنْ المتيقن - و هى الطهاره لصلاتها - قد 
ارتفع بعدم غراة الاجم عياف عر بلا تجديد الوضوء.والطهاره لغيرها كالطواف مشكوك الحدوث من الأول فيما إذا 
توض أت للصلاه وصلت بعده لا-يمكن المساعده عليها؛ فإِنْ بعد التوضًؤ ولو لصلاتها كانت طاهره بالإضافه إلى الطواف قبل 
صلاتها و تستصحب هذه الطهاره»نعم ماذكروه من قاعده الاشتغال لا أساس له؛ فإنّ اشتراط الطواف بوضوء مستقل بأن لايجوز 
لها الطواف بعد صلاتها بلاتجديد الوضوء و يكون طوافها باطلاً مورد لأصاله البراءه»كما أن مها كتابه القرآن بعد صلاتها 
بالاتجديد الوكوء موود لأضاله التحل والراءه عن تفرمتها. 


و كيف ما كانءفالحكم المزبور فى المسأله مبنى على الاحتياط. 
إذا عملت فى الكثيره والمتوسطه بما عليها 
]١[‏ 


ظاهر كلامه قدس سره فى هذه المسأله أنْ المستحاضه الكثيره إذا اغتسلت لصلواتها بعد دخول وقتها جاز لها كل عمل مشروط 
بالطهاره.ولو أخلت بشىء منها 


ص اونا 


تبطل صلاتها حتى تبديل القطنه الذى قدتقدم اشتراطه لصلاتها والعمل المشروط بطهارتها دخولها المساجد والمكث فيها و 
قراءه العزائم و مها كتابه القران وجواز وطيها ولكن دخولها المساجد والمكث فيها و قراءتها العزائم و جواز وطيها مشروط 
بالغسل فقط بمعنى أنّها لو لم تغتسل لم يجز شىء منها على الأحوط.وأمًا متها كتابه القرآن فيتوقف جوازه مع الاغتسال على 
الوضوء أيضاًءولو أرادت شيئاً من الأفعال المزبوره بعد اغتسالها لصلاتها فلا تحتاج إلى إعاده الغسل وإن كان أحوطء نعم إذا 
أرادت الأعمال قبل وقت الصلاه وجب عليها الغسل لها مستقالاً على الأحوط. 


أقول: يقع الكلام فى المقام فى جهات: 


الوقن حرمه دخول المستحاضه المزبوره و مكثها فى المساجد قبل الاغتسال»وقد التزم بعض الأصحاب بعدم الجوازءبل 
نسب إلى ظاهر الأصحابء حيث علقوا جواز دخولها و مكثها كجواز وطيها على ما إذا اغتسلت لصلاتهاءو لكن عن جماعه من 
القدماء والمتأخرين عدم توقف دخولها ومكثها فى المساجد كقراءتها سور العزائم على الاغتسال؛ لعدم الدليل على حرمه 
الدخول فيها أو قراءتها العزائم؛بل حرمتها يختص بالحائضءوقديقال:إنّ الحدث الأكبر يمنع عن جواز الدخول فى المساجد.على 
ما استفيد من حرمه دخول الجنب والحائض - ولو بعد انقضاء حيضها و قبل اغتسالها - المساجد والمستحاضه الكثيره بل 
المتوسطه حدث أكبرءو فيه لوفرض أن الاستحاضه الكثيره والمتوسطه حدث أكبر فالموضوع لحرمه الدخول الجنب و من لها 
حدث الحيض 000 أن الاستصحاب يجرى فى حرمه دخولها المساجد بعد استحاضتها مادام لم تغتسل لها كما 


ترى؛ فق عدم 


ص :5 


الجواذ الساق لكوقها عائفيا وقد ارتفع بالاغتسال لحيضهاءسواء كان انقضاء حيضها بالنقاء أو بصيرورتها مستحاضه وعدم 
الجواز بعد استحاضتها حكم آخر علا تقديره واقعاً يحدث بعد انقضاء الحكم الأأؤل:و ربما يتخلل بين انقضاء حيضها 
واستحاضتها النقاء»و على كلا التقديرين فالأصل عدم جعلها على المستحاضه الكثيره أو غيرهاء وكذا الحال بالإضافه إِللِْ قراءه 
العزائم فحرمه قراءه آيه العزيمه على الجنب والحائض لا توجب ولا تلازم حرمتها على المستحاضه الكثيره أو المتوسطه.نعم؛فى 


مرييلة وواتب ى معو يعم حل يعن اذى عفد للد عليه السلام قال: 


«المستحاضه تطوف بالبيت و تصلى و لاتدخل الكعبه) )١(‏ ولكن مضمونها حكم آخر و هو عدم جواز دخول المستحاضه 
الكعبه حتى بعد اغتسالها لصلاتها أو طوافها أو حتى فيما كانت استحاضتها قليله»ولايرتبط بدخولها المساجد بلا غسل أو وضوء 
ولضعفها سنداً لايمكن الالتزام بالفتوى بمضمونها. 


وأمًا الجهه الثالثه فهى عدم جواز وطى المستحاضه الكثيره أو حتى المتوسطه قبل اغتسالها لصلاتها فيما إذا كان فى وقت 
الصلاه»وإن كان الوطى قبل دخول وقت الصلاه يجب عليها غسل مستقل»كما تقدم فى كلام الماتن»فلا يمكن استفادتها فى 
رومن الأخباد و إن ادعى استظهاره مما ورد فى موثقه سماعهءقال:«المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين 
وللفجر غسلءوإن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل يوم مرّه والوضوء لكل صلاهءوإن أراد زوجها أن يأتيها فحين تغتسل' 
(5) والوجه فى الاستظهار أن المراد بقوله عليه السلام:«حين تغتسل» أى بعدما 


1ن 


.* من أبوابٍ الطواف«الحديث‎ 4١ وسائل الشيعه 2# #آءالبات‎ )0(-١ 
.8 وسائل الشيعه 17/7" 7”,الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه.الحديث‎ )5(- 


تغتسل ولو بعد الفصل الطويل بين اغتسالها و وطيهاءكما هو الحال فى المستحاضه التى اغتسلت لفجرهاءو لكن لايخفى أن 
الاستظهار غير صحيح.والمحتمل أن يكون المراد حين ماتغتسل من حيضها كسائر ماورد النهى فيه عن وطيها فى حيضها بمعنى 
أنَّ المستحاضه حين ماتنقضى حيضها يجوز لزوجها وطيها فيكون مرادفاً لقوله عليه السلام فى صحيحه عبد اللّه بن سنان الوارده 
فى المستحاضه:«و لا بأس أن يأتيها بعلها إذا شاء الا أيَام حيضها فيعتزلها زوجها؛ (1) أو يكون المراد الإرشاد إلى تخفيف الأمر 
على المرأه بعدم تكرار غسلها بأن يأتيها زوجها قبل غسلها لصلاتها ليكون غسلها بعد ذلكك كافياً لاستحاضتها أيضاَءو نا فظاهره 
و هو اعتبار وقوع الوطى حين اغتسالها لا-يمكن الأخذ به والاستدلال على اعتبار الغسل فى جواز وطيها بقوله عليه السلام فى 
صحيحه عبدالرحمن بن أبى عبدالله:«و كل شىء استحلت به الصلاه فليأتها زوجها ولتطف بالبيت» (5) فقد تقدم أن المراد 
باستحلال الصلاه كل شىء انقضاء أيَامِ حيضها نظير قوله عليه السلام فى ذيل موثقه فضيل وزراره»عن أحدهما عليه السلام: 

المستحاضه تكف عن الصلاه أَيّام أقرائها و تحتاط بيوم أو يومين لل أن قال:فإذا حلت لها الصلاه حل لزوجها أن يغشاها () 
.والحاصل الأ.ظهر عدم اعتبار الاغتسال لا فى جواز وطيها ولا فى دخولها المساجد ولا فى قراءتها العزائم.نعم»تعتبر الطهاره فى 


طوافها كما تعتبر فى صلاتها ولا يبعد كون طهارتها الوضوء كما هو الطهاره لغير صلواتها اليوميّه. 
ص نوم 
1-(0)) وسائل القيي 79 االبات الأول مخ أبوات الاتحاضة الحدايتك ع 


1- ()) وسائل الشيعه 8/8 لاءالبات الأول من أبواب الاستحاضة»الحديث 8 
(*)) وسائل الشيعه #/":اءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث ؟1١.‏ 


وأمًا المسّ فيتوقف على الوضوء والغسل[١]‏ 

و يكفيه الغسل للصلاهءنعم اذا أرادت التكرار يجب تكرار الوضوء والغسل على الأحوطءبل الأحوط ترك المسّ لها مطلقاً. 
(مسأله19) يجوز للمستحاضه قضاء الفوائت مع الوضوء والغسل وسائر الاعمال لكل صلاه[ ؟] 

و يحتمل جواز اكتفائها بالغسل للصلوات الأدائيه لكنه مشكلءوالأحوط تركك القضاء إلى النقاء. 

المس يتوقف على الوضوء والغسل 

]1١[ 


قد تقدّم أن المستحاضه الكثيره والمتوسطه إذا وجب عليها المسّ بعد الإتيان بوظائفها لصلاتها فلايبيعد جواز المسّ عليها 
بلاحاجه إلى تجديد الوضوء اوالغسل فإنّهِ مقتضى أصاله البراءه عن اشتراط مها بوضوء أو غسل غير ما أتت به لصلاتهاءو إذا 
وجب عليها مها قبل وقت الصلاه فالأحوط الجمع بين الغسل والوضوء مع كونها مستحاضه كثيره.والاكتفاء بالوضوء فيما كانت 
مستحاضه متوسطه قد اغتسلت لفجرها أو لغيرها من الصلاه التى صلتها قبل ذلككءوإذا لم يجب عليها المس فالأحوط عليها 
تركك المسٌ قبل الإتيان بوظائف الصلاهءبل مطلقاً؛ لأمنَّ استحاضتها حدثء.والأصل عدم جعل الوضوء والغسل طهاره لها 
إلالأعمالها المشروطه بالطهاره لا حتى بالإضافه إلى الأعمال المحرمه عليها مع حدثهاءوإن يمكن تقريب البراءه عن حرمه مسّديها 
بعد أعمالها. 


جواز قضاء الفوائت 
[؟] 


إذا كانت الروايات الوارده فى الاستحاضه ظاهره فى كون طهارتها لصلواتها اضطراريه فلايكون فى البين دليل على جواز الإتيان 
بالواجبات الموسعه بتلكك 


ص :517 


(مسأله ٠١‏ المستحاضه تجب عليها صلاه الآيات و تفعل لها كما تفعل لليوميه و لاتجمع ببنهما بغسل و إن اتفقت فى وقتها. 


(مسأله )7١‏ إذا أحدثت بالأصغر فى أثناء الغسل لايضبٌ بغسلها[١]‏ 


الطهاره مع تمكنها من الإتيان بها بالطهاره الواقعيه. 


واغلى ديز الأغماض عن ذلك فمقضي ما وو من أن :الستحاضه توضات لكل صلاه. 130 الشامل المستتحاضة المتوسطه 
والكثيره على ماتقدم فى ذيل السنه الأول ون المرسناة الطويله جواز الوضوء لقضائها حال الاستحاضه والخارج عن ذلك العموم 
الصلاه الأور ليومها فى المستحاضه المتوسطه حيث تغتسل لهاء وتتوضأ والصلاه اليوميّه فى المستحاضه الكثيره حيث يتعين 
علبينا امال لها 


وممما ذكرنا يظهر الحال فى صلاه الآبات إذا اتفق موجبها فى استحاضتها فإنّه يكفى لها الوضوء -حتى فيماكانت استحاضتها 
كثيره؛و 0 أن المستفاد من الروايات الوارده فى الاستحاضه أن دم الاستحاضه حدث ورافعها حالها ماوردت فى الأخبار من 
جواز صلاتها بتلكك الأعمال من الوضوء للمستحاضه القليله والغسل والوضوء فى المتوسطه والكثيره لايمكن المساعده عليها؛ 
فإنّها طهارتها بالإضافه إلى صلاتها اليوميّه لا باقى الصلوات التى مقتضى ماورد فى المرسله الطويله ليونس أن طهارتها بالإضافه 
إليها الوضوء لكل صلاه. 


إذا أحدثت بالأصغر أثناء الغسل 
]١[‏ 


وذلكف فإله لبس فى الببى هابدل غلا بظاقة الغسل الذى شرعفة بالحدت الأضغر أثتاءموغايه الأمر لابجوز لها الدخول فن 
صلاتها بعد تمام اغتسالها 


ف م 


1-(1))وسائل القيفه ات المابالباب ذهق أبوات اعيضر الحديت الأؤل: 


51 لا 5 358 5 
الآقوى لكن يجب عليها الوضوء بعده و إن توضأت قبله. 
(مسأله 77) إذا أجنبت فى أثناء الغسل أو مشت ميتاً استأنفت غسللًا واحداً لهما و يجوز لها إتمام غسلها[١]‏ 


بلا وضوء. حتى إذا كانت مستحاضه كثيرهءو قلنا بعدم وجوب الوضوء لها فإِن عدم وجوب الوضوء لها لإغناء غسلها عن الحدث 
الأصغر أو غيره مما كان قبل اغتسالها. 


وأمّرا الحدث الأصغر الصادر فى أثناء اغتسالها فهو موجب للوضوء فعليها التوضّؤ أثناء غسلها بعد الحدث أو بعد تمام 
اغتسالهاءولا يقاس المقام بالحدث الأصغر أثناء الاغتسال من الجنابه»حيث تقدّم فى مباحث غسل الجنابه القول باستئناف الغسل 
1 أن ظاهر الآيه المباركه أن الجنب يغتسل لصلاتهءو بما أنْ الجنب مالم يستكمل الغسل جنب فمقتضى ماورد فى تفسير 
الآ.يه من أنّ المحدث بالأصغر إذا كان جنباً يغتسل هو البدء بغسله بعدالحدث مع فرض جنابته»ويمكن أن يدعى أن الظاهر 
ماورد فى المستحاضه الكثيره أنها تصلى صلاتها بالغسل خاصه. و بما أن مع الحدث فى أثناء الاغتسال كالحدث بعده لايمكن 
لها الدخول فى صلاتها بالاغتسال المزبور فلابد أن تعيد غسلها ليمكن لها الدخول فى صلاتها بالغسل خاصهءو كذا الحال فى 
المستحاضه المتوسطه فإِنٌ المأمور به فى حقّها الغسل الذى لو توضأت قبله يمكن لها الدخول فى صلاتها بالاغتسالءوهذا 
لايجرى فى الفرضءولكنها ضعيفه فإنَ الدخول بالاغتسال فى صلاتها لعدم الموجب للوضوءءوإذا فرض حصول الموجب كما 
هو المفروض فعليها الوضوء بعد إتمام غسلها. 


إذا أجنبت أثناء غسلها 
]١[‏ 
أمَا جواز استيناف الغسل لهما لما تقدم فى مسأله تداخل الأغسال 


ص خكرورا 


وااستفناقة لجن الحدثين إذا لم ينافٍ المبادره إلى الصلاه بعد غسل الاستحاضهءوإذا حدثت الكبرى أثناء غسل المتوسطه 
استأنفت 00 


(سانه*1) سه كن كاسه الكقيوميل المفرسظة يها ييه أغسال|2] 


كما إذا رأت أحد الدمين قبل صلاه الظهر ثم انقطع ثم رأته قبل صلاه الظهر ثم انقطع ثم رأته عند العصر ثم انقطع و هكذا 
بالنسبه إلى المغرب والعشاء و يقوم التيمم مقامه إذا لم تتمكن منه.ففى الفرض المزبور عليها خمس تيمّمات» بعد د 


من إجزاء غسل واحد من الأغسال المتعدده.والمتيقن منه صوره قصد الأغسال فى الاغتسال الواحد.وأمًا جواز اتمامها و استئناف 
الغسل للحدث الآخر فلعدم الدليل على بطلان غسل الاستحاضه بمسٌ الميت أو بالجنابه أثناء غسل الاستحاضه. ويؤيده بل يدل 


عليه ماورد من جواز إتمام غسل الجنابه مع حدوث الحيض أثناءه. 


وأمّرا التقييد فى كلا مه إذا لم ينافٍ المبادره فيبتنى على اعتبار قصد الأغتسال من الاغسال المتعدده فى مورد التداخل و إلّافلا 


حاجه إلى التقيبد المزبور إذ فى صوره اتفاق التأخير يكون الاغتسال من مشها أو جنابتها مجزياً عن الاغتسال لاستحاضتها. 
]١[‏ 


لما تقدّم من أنّ التكليف بالاغتسال كل يوم مرّه مادام لم يتجاوز دمها الكرسف و إِلاتتبدل طهارتها لصلاتها بعده إلى الاغتسال 
لكل صلاه بأن يكون اغتسالها لكل صلاتها بعد التجاوز؛ ولذا يبطل ما بدأت به من الاغتسال من الاستحاضه المتوسطه. 


قد تجب عليها خمسه أغسال 
["] 
ظاهر كلامه أن وجوب خمسه أغسال على المستحاضه الكثيره لا لأجل 


ضر بع 


تفريقها فى صلاتها؛ فإنّه لو كان المراد ذلكك لم يكن وجه لإلحاق المستحاضه المتوسطه بالكثيره فى وجوبها عليها أيضاًءو أيضاً 
ظاهر كلامه أنّ كل من خمسه أغسال وظيفته الواقعيه فلاينظر كلامه إل انتكشاف بطلان غسلها السابق و صلاتها لحصول الفتره 
الواسعه لصلاتها فى وقتها بعد ما اغتسلت وصلتها مع الدمءمثلاً إذا كانت استحاضتها قبل صلاه فجرها كثيره و انقطع عنها الدم 
بعد الفجر فاغتسلت وصلّت حال النقاءءثم عادت استحاضتها الكثيره قبل الظهرءثمٌ انقطعت عندالزوال فاغتسلت وصلت الظهر مع 
النقاء.وبعد الفراغ من ظهرها عادت استحاضتها الكثيره ولاحتمال الفتره أخحرت صلاه عصرها ثم حصل النقاء فاغتسلت وصلت 
عصرها مع النقاءءثم عادت استحاضتها الكثيره قبل الغروب و انقطعت بعده فاغتسلت وصلت المغرب مع النقاءءثم عادت 
استحاضتها الكثيره بعد صلاه المغرب و انتظرت لعشائها الفتره والنقاء»ءو بعد الانقطاع اغتسلت لعشائها وصلت مع النقاء»و هذا 
الحكم بناءً على ما تقدّم من أن مع دم الاستحاضه تكون طهارتها اضطراريه.ومع التمكن من الطهاره الاختياريه تجب عليها 
رعانتها وأن ظاهر الروابات وجوت الغسل على المسشتخاضه الكنيره.فن صبلاثها الى تصليها بعد جاوز ذمها الكرسق ظاهره:و 
لاينافيه إطلا-ق الأخبار الوارده فى أن عليها ثلاثه أغسال؛ فإنّها ناظره إلى صوره وجود الدم حال غسلها و صلاتها بقرينه الأمر 
بالجمع بين الظهرين والعشاءين. 


وأمّا فى المستحاضه المتوسطه فلايمكن المساعده عليها فإِنّ استحاضتها بالإضافه إلى غير الصلاه الأولى فى يومها حدث أصغر 
فلا يوجب الانقطاع والعود بالإضافه إلى باقى صلاه يومها إلَاالوضوء. 


ص م6 خرور 


و إن لم تتمكن من الوضوء أيضاً فعشرهءكما أن فى غير هذه إذا كانت وظيفتها التيمم ففى القليله خمس تيمّماتءوفى المتوسطه 
سنّهءوفى الكثيره ثمانيه| ]١‏ 


إذا جمعت بين الصلاتينءو إلا فعشره. 


وممّما ذكرنا يظهر أن وجوب خمسه أغسال على المستحاضه الكثيره فى الفرض لوجوب التفريق بين صلواتها و لامع الجمع بينها 
كديا خينة أغبال اغنذا بالأطلاقات الزارده فى وحوت غلةته أغيال فى موسهاولاهيا إذ اج سكن صلرانوانجواء حملت 
الفتره غير الواسعه لغسلها و صلاتها فى البين أم لا. 


إذا تعذرت الطهاره الماثيه 
]١[‏ 


بناءً على وجوب الوضوء عليها مع غسلها أو كان المدرك لكفايه غسلها لصلاتها ماورد فى إغناء كل غسل عن الوضوء. )١(‏ 
وأمّا إذا كان وجه عدم وجوب الوضوء الإطلاق المقامى فى وجوب الغسل عليها فى صلواتها اليوميه فالواجب من التيمم هو 
ثلاثه تيممات مع الجمع بين صلواتهاءو خمسه مع التفريق بينها. 


ص كرو 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:75ءالباب 7" من أبواب الجنابه. 


فصل فى النفاس 
اشاره 


وهودم يخرج مع ظهور أوّل جزء من الولد أو بعده قبل انقضاء عشره أيّام من حين الولاسده.سواء كان تام الخلقه أو لا 
كالسقطءو إن لم تلج فيه الروح بل و لو كان مضغه أو علقه بشرط العلم بكونها مبدأ نشوء الإنسان»ولو شهدت أربع قوابل 
بكونها مبدأ نشوء الإنسان كفطاءولو شكك فى الولاده أو فى كون الساقط مبدأ نشوء الإنسان لم يحكم بالنفاس ولايلزم الفحص 
اها 3 

وأمًا الدم الخارج قبل ظهور 

فصل فى النفاس 

تعريف النفاس 

1 


النفاس هوالدم الخارج مع الولاده أو بعدهاءو قد ذكر فى بعض كلمات الأصحاب أنه الدم الخارج عقيب الولاده. (1) و إضافه 
الدم إلى النفاس كإضافته إلى الحيض والاستحاضه بيانيه بناءَ على كون النفاس بمعنى نفس الدم,حيث يقال:إنْ النفاس من 
النفس بمعنى الدم»كما فى قولهم ذو نفس سائله أى ذودم شائل أو سبع النفس الحبواتى أو الألبناق ؟ و لذ يقال للمولود 
المنفوس و منه ما ورد فى الروايه لايرث المنفوس حتى يستهل صائحاً. (؟) 

و كيف كانءفالمراد من النفاس فى كلمات الأصحاب هوالدمءو يقع الكلام فى المقام فى جهات: 

الأولى:أنَ الدم المحكوم عليه بالنفاس مايخرج مع خروج أوّل جزء من الولد 

ص :© 

))١( -١‏ كالسيد علم الهدى فى الناصريات:177 المسأله **ءو أبى الصلاح الحلبى فى الكافى فى الفقه:9؟1.وابن زهره فى 


.6٠ الغنيه:‎ 


؟- (7)) وسائل الشيعه 78::07ءالباب /, من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه؛»الحديث ١‏ -"“"ءو ه- 68. 





وَل جزء من الولد فليس بنفاسءنعم لوكان فيه شرائط الحيض كأن يكون مستمراً : 


أو بعده.كما هو ظاهر المأتن أو أن النفاس هو الدم الخارج بعد تمام الولاده ولا يكون الخارج قبله نفاساًءبل يلحق بدم المخاض 
أو بالاستحاضه أو بالحيض على مايأتى» والمنسوب (1) إِللِم المشهور هو الأوّلءولكن المذكور فى بعض الكلمات هو الثانى»و 
قيل:إنَ مراد من عبر بالثانى عقيب أصل الولاده»وهو يحصل بخروج جزء من الولد لاعقيب تمام الولادهءو عليه فلااختلاف فى 
المراد.و ربّما يؤيّد ذلك بظاهر كلام الشيخ قدس سره فى الخلاف من دعوى الإجماع على نفاسيه ما ترى مع الولاده (7) . 


ولكن لا-يخفا] ما فى التأيبد فإنّ دعو الإجماع فى الخلاف فى المسائل الاختلافيه بين الأصحاب غير عزيز و ان تطلق الولاده 
إذا خرج بعض الولد قبل أن يتم خروج تمام جسدهءوقد يستظهر من بعض الروايات أن الولاده بهذا المعنى موضوع للحكم على 
الدم الخارج بكونه نفاساً»كموثقه عمار بن موسىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:فى المرأه يصيبها الطلق أَيَاماً أو يوماً أو يومين 
فترى الصفره أو دماءقال:«تصلى مالم تلد فإن غلبها الوجع ففاتتها صلاه لم تقدر أن تصليها من الوجع فعليها قضاء تلكك الصلاه 
بعد ماتطهر» (12) فإنّ المرأه التى يصيبها الطلق عند قرب وضع حملها إذا خرج رأس ولدها يقال إِنّها ولدت. 

و فى معتبره السكونىءعن جعفرءعن أبيه عليه السلام أنه قال:«قال النبى صلى الله عليه و آله:ما كان 555 
() يعنى إذا رأت المرأه الدم و هى حامل لاتدع الصلاه إلا 


ص كرض 


.":0/١ نسبه صاحب الجواهر‎ ))١(-١ 

؟-(75)) الخلاف 782:١ءالمسأله‏ 117؟. 
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من ثلاثه أَيَام فهو حيض.وإن لم يفصل بينه و بين دم النفاس أقل الطهر عل - 


أفرك على :راب االولك إذا سينا الطلف دراك لدم ترك الصاؤة كاله الكبينك طوورهااقى آله ]ذا راك اليم عنة روس رأمن 
الولد تتركك صلاتهاءوقبل ذلكك ليس الدم موضوعاً لتركك صلاتها وعدم العمل بإطلاق صدرها كماتقدم فى حيض الحامل 
لا-يوجب رفع اليد عن مدلول ذيلها بناءً عللِ أنْ التفسير من الإمام الصادق عليه السلام و فى روايه زريق بن الزبير المروى فى 
المجالسءعن أبى عبداللّه عليه السلام أن رجلاً سأله عن امرأه حامله رأت الدم؟ قال:تدع الصلاهءقلت:فإنّها رأت الدم و قد 
أصابها الطلق فرأته و هى تمخض؟ قال:تصلى حتى يخرج رأس الصبى فإذا خرج رأسه لم تجب عليها الصلاه؛و كل ما تركته من 
الصلاه فى تلكك الحال لوجع أو لما هى فيه من الشده والجهد قضته اذا خرجت من نفاسها. )١(‏ و هذه لضعف سندها قابله لتأييد 
الاستظهار مماتقدم. 


الجهه الثانيه:لافرق فى الحكم على الدم مع الولا-ده بالنفاس كون الولد تام الخلقه أو لا»كالسقط ولو لم تلجه الروح لصدق 
الولاده مع تمام الخلقه و عدم تمامهاءوقد ذكر الماتن حتى ما لو كان مضغه و علقه.و ربما يقدّد العلقه بالعلم بكونها مبدأ نشو 
الآدمى ولو بشهاده أربع نساء يعرفن هذا الأمر كالقوابل»ولكن توقف بعض الأصحاب فى الحكم بالنفاس لعدم صددق الولاده 
على طرحها المضغه فضلل عن العلقه التى هى قطعه دم غليظ و أن يكون انقضاء العده بوضعهما؛ لأنّ الموضوع لانقضائها وضع 
حملها أو ما فى بطنهاءو كل منهما يصدق مع طرحها المضعهءبل 


ام 


))١(-١‏ أمالى الطوسى:249»المجلس 9" الحديث ع"”. 





الأقوى خصوصاً إذا كان فى عاده الحيض أو منصلا بالنفاس ولم يزد مجموعهما 


العلقه المحرزه كونها علقه.وأمرا بخلاف النفاس فإنّ الموضوع له دم الولاده أى الدم المقارن للولاده أو بعدهاءوص دق الولاده 
على طرحهما غير معلوم إن لم نقل إِنْ عدم صدقها معلوم»وقد ذكر المحقق الهمدانى قدس سره أن الحكم بالنفاس على الدم 
أيضاً معلّق على وضعها حملها )١(‏ »و هذا بعيد فإِنّ موثقه مالك بن أعينءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن النفساء يغشاها 
زوجها وهى فى نفاسها من الدم؟ قال:«نعم»إذا مضى لها منذ يوم وضعت بقدر أيَام عده حيضها (5) ولكنها فى مقام بيان مقدار 
النفاس بعد الفراغ عن كون الدم نفاساًءو نظيرها صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج الوارده فى بيان بطلان الصوم بالنفاس قبل 
الغروب (20 . 


و على الجمله ليس فى المقام روايه يكون مدلولها إذا وضعت المرأه حملها و رأت الدم تتركك صلاتها حتى يتمسكك بإطلاقهاءو 
عليه فإن كان فى الدم بعد طرح المضغه أو العلقه شرائط كون الدم حيضاً متوقره فيحكم بأنّه حيض وإلًا فهو استحاضه على ما 


تقدم. 
الجهه الثالثه:هل يعتبر فصل أقل الطهر بين دم النفاس والحيض السابق على الولاده بحيث لو وخ ضعت المرأه ولدها ولم تنقض من 


دمها السابق على الولاده عشره الطهر يحكم بأنّ دمها السابق لم يكن حيضاء لآق دمها بعد الولاده نفاس على الفرضءفمع اشتراط 
مضى أقل الطهر يتعين أن لا يكون دمها السابق حيضاً نظير 


ص عع 
0017-١‏ مصباح الفقيه /6:28. 
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عن عشره أيَام كأن تر قبل الولاده ثلاثه أَيَامِ و بعدها سبعه مثلاءلكن الأحوط - 5 


ماتقدم أَنْ ذات العاده إذا رأت دمين أحدهما فى أيام عادتها والآخر قبل أيامها و لم يتخلل بينهما أقل الطهر يحكم على الاوّل 
بالاستحاضه؟ المنسوب )١(‏ إلى المشهور اعتبار الفصل بأقل الطهر بين النفاس والحيض السابق عليه كاشتراط الفصل بأقل الطهر 
بق اللنناس والحفن الللحق هنو ببطدل فلن ذلكة نارود من أذ الشاي. حدق مسي تر علي ماعرى خلى الشف 
إلَاأن يقوم دليل على خلاف ذلكك.و فيه أنه لم يثبت كون النفاس حيضاً محتبساً و إِنّما ورد ذلكك فى حيض الحاملءوالوارد فى 
صحيحه زراره أن الحائض والنفساء سواء فيما إذا تجاوز الدم بعد النفاس أو الحيض العشرهءو على تقديره فلم يدل دليل على 
استواء الحيض المحتبس مع الحيض فى الحكم. 

نعمءربما يستدل على اعتبار فصل أقل الطهر بصحيحه عبد الله بن المغيره» عن أبى الحسن الأوّل عليه السلام فى امراه نفست 
فتركت الصلاه ثلا-ثين يوماءثم طهرت ثم رأت الدم بعد ذلكك؟ قال:«تدع الصلاه لأنّ أيامها أيام الطهر.وقد جازت مع أَيَام 
النفاس» (1) ولكن لا-يخفلٍا أن غايه مدلولها اعتبار الفصل بين تمام النفاس والحيض اللاحقءو أما الفصل اعتباره بين النفاس 
والحيض السابق عليه فلايستفاد منها بوجه. 

نعمءإذا رأت المرأه الحامله الدم بعد الطلق أيَاماً أو يوماً أو يومين فلا يحكم عليه بالحيض حتى إذا كانت شرائط الحيض فيه 


متوفره بأن لا يكون أقل من ثلاثه أَيَام و صادف أيّام قرئها أو كان الدم بوصف الحيض لدلاله موثقه عمار بن موسى 


ين 


.":87 نسبه إلى المشهور السيد الحكيم فى المستمسكك‎ ))20(-١ 
؟- (7)) وسائل الشبعه 87 ءالباب 0 من أبواب النفاسءالحديث الأول.‎ 





مع عدم الفصل بأقل الطهر مراعاه الاحتياط»خصوصاً فى غير الصورتين من كونه فى العاده أو متصالًا بدم النفاس. 


المتقدمهءو ظاهرها أن مع إصابه الطلق يحكم على الدم بأنّه غيرالدماء الثلاثه فلايجرى عليه حكم دم النفاس ولا الحيضءبل ولا 
الاستحاضه والمفروض فيها حدوث الدم بعد إصابتها الطلق»ولو كان حدوثها قبل إصابته و كانت شرائط الحيض فى الدم متوفره 
فيحكم بكونه حيضاً حتى فى استمراره أيام الطلق»اللهم إِلَّاأن يقال: 


المستفاد منها أن رؤيه الدم مع إصابه الطلق لا-توجب ترك الصلاهءو عليه فإن كان الدم قبل إصابه الطلق قابللاا للحكم عليه 
بالسقى قيوءو ذا كان مسكونا عليه الاستعافة 


و قديستدل على اعتبار الفصل بأقل الطهر بين النفاس والحيض السابق كاعتباره بين تمام النفاس والحيض اللاحق بصحيحه 
محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:«لايكون القرء فى أقل من عشره أَيّام فما زاد»أقل ما يكون عشره من حين تطهر 
إلى أن ترى الدم؛ (1) بدعو أنّ إطلاقها يعم من حين تطهر من حيضها أو من نفاسهاءولو لم يكن الفصل بأقل الطهر بين 
النفاس والحيض السابق معتبراً يكون قرئها أقل من عشره أيّامءو فيه أن ظاهرها اعتبار أقل الطهر من حين تطهر إلى أن ترى الدم 
الظاهر فى الدم المحكوم بالحيض لا الدم المحكوم عليها معه بتركك الصلاهءسواء كان حيضاً أو نفاساًءفإنٌ ظاهر رؤيه الدم هو دم 
غير الولاده مع كونه الموجب لتركك الصلاه بلا انضمام»وقديقال مع الإغماض عن ذلكك فلايشمل إطلاقها 


طن :86 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:191ءالباب ١١‏ من أبواب الحيضءالحديث الأول. 





(مسأله١)‏ ليس لأقل النفاس حدّءبل يمكن أن يكون مقدار لحظه بين العشرهءولو لم تر دماً فليس لها نفاس أصللاءوكذا لو رأته 
بعل العشره من الولاده.|١]‏ 


ما إذا كان مجموع الدمين غير متجاوز عن العشره»كما إذا رأت الدم ثلاثه أيام فى أيام عادتها ثم طهرت هنا وولدت يوم 
الخامسءو استمر دمها إلى خمسه أيام فالمجموع عشره أيَامءو كذلكك إذا رأت الدم أربعه أيام و ولدت اليوم الخامس واستمر 
دمها إلى سته أيَام.حيث إِنْ مجموع الدمين لايتجاوز عن العشره فيحسب دماً واحداً»و مدلول صحيحه محمدين مسلم اعتبار 
النقاء بعشره أَيَامِ بين كل من الدمين المحكومين على كل منهما بالحيض أو بالحيض والنفاس مستقلاً. 


و فيه أنه إذا فرض أن النفاس كالحيض المستقل فيجرى عليه حكم الحيض المستقلءفلا ‏ بد من أن يكون الفصل بينه و بين 
الحيض السابق عليه أو الحيض اللاحق به بعشره أيَامِ من الطهر؛ ولذا لوتجاوز الدم بعدالولاده عن عشره أيام يؤخذ مقدار العاده 
مع استمرار الدم واتصاله من أَيَام النفاسءفما فى كلام الماتن و غيره من التفرقه فى الاحتياط بين ماكان مجموع الدمين مع النقاء 
متجاوزاً عن العشره وبين مالم يتجاوز مجموعهما ولو مع النقاء لايمكن المساعده عليه.بل الاحتياط فى الصورتين برعايه الأعمال 
المستحاضه وتروك الحائض قبل دم النفاس على حد سواءءواللّه العالم. 


أقل النفاس 
]1١[‏ 
بلا خلاف معروف أو منقول و يقتضيه الإطلاق فى معتبره السكونى 


ص :عع 





المتقدمه من قوله عليه السلام:«ولا تدع الصلاه إلَّاأن ترى على رأس الولد» )١(‏ فإنَ مقتضى الإطلاق المزبور عدم اعتبار شىء 
آخر فى الدم المرئى من استمراره ثلا-ثه أَيّام أو غيره»كما أنْ مقتضى موثقه عمّار تركها الصلاه من الدم بعد دلالتهاءو ربما 
يستدل على عدم الحدّ لأقله بروايه ليث المرادىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن النفساء كم حدّ نفاسها حتى يجب 
عليها الصلاه و كيف تصنع؟ قال:«ليس لها حدّه (؟) حيث إن النفاس حدّ فى ناحيه كثرته فيحمل نفى الحدّ على ناحيه قلتهءو 
لكنها مع ضعف سندها بالمفضل بن صالح ناظره إلى السؤال عن حد كثرته».حيث فرض السائل كون المرأه نفساء تتركك الصلاه 
فعالا و سؤاله راجع إلى غايه ترك صلاتهاءوإذا كان لحدوث نفاس المرأه شرطاً ففرض السائل نفاسها و تركها الصلاه فعالاً فرض 
لحصول شرط الحدوث فالعمده فى الاستدلال على نفى الحد فى ناحيه القلّه الإطلاق المشار إليه.والروايه مع ضعف سندها 


مخالفه لمايأتى من الروايات الداله على أن أكثر النفاس كأكثر الحيض عشره. 


ثم إِنّ مقتضى معتبره السكونى أنه إذا لم تر الدم فليس لها نفاس أصللا حيث استثنى عليه السلام من النهى عن تركك الصلاه فى 
صويه وله العم متروزاتس انمع 31 لتقياة كما تللم عاك على لمر أن الى 2.2 العم لوقه أو يعاده ارو مرتقاهم للدم 
فلانفاسءو كذا الحال بناءً على ما يأتى من أن أكثر النفاس عشره أيام من حين الولاده فإِنّه لو لم تر الدم من حينها إلى أن 


انقضى عشره أيام فلا نفاس. 


ضل +2 


.١17 من أبواب الحيضءالحديث‎ "٠ وسائل الشيعه **": 7ءالباب‎ ))١(-١ 
؟- (5)) وسائل الشيعه 1:87ءالباب الأول من أبواب النفاسءالحديث الأول.‎ 


و أكثره عشره أيَامءو إن كان الأولى مراعاءالأاسطاط يدها ايمل الناده إلى كبانيه عش يوا سق الو لفو[ ] 


وهوالمنسوب )١1(‏ إلى الشهره بين القدماء والمتأخرينءو ربّما قيل بالتفصيل بين ذات العاده و غيرها كما قيل بالتفصيل فى ذات 
العاده وإِنّها إذا رأت الدم فى أَيَام نفاسها بمقدار عادتها فى الحيض و تجاوز عنه تأخذ بمقدار عادتها فى الحيضءسواء تجاوز 
الدم بعد عادتها عن العشره أم لأددا كر تفائين ذات'العاده عقد ار ضادفيا غتلاها المشهور مهيرة خقيوا كرة متدان تناسها مقدار 
عادتها فيما إذا تجاوز الدم العشره وقالوا إِنه إذا تجاوز العشره تأخذ بمقدار عادتهاءوأمًا إذا لم يتجاوز العشره فالمجموع 
نفاس.ولايخفى أن جميع الروايات الوارده فى استظهار النفساء ينفى كون أكثر نفاس ذات العاده مقدار عادتهاءو أن الدم بعده 
ليس بنفاس تجاوز دمها العشره أم لاءوالوجه فى نفيها ذلكك أنه لامعنى للاستظهار مع عدم إمكان كون دم ذات العاده بعد مقدار 
عاذتها تفاساة لآل الانعظيان هو علب ظهوى الحال#وش ‏ محيحه زوازة#قال#قلت له النشباء فى عض © فقال قسن تقر حيفيها و 
تستظهر بيومين فإن انقطع الدم و إِلااغتسلت و احتشت و استثفرت (1) .الحديثءو فى صحيحه يونس بن يعقوبءقال:سمعت أبا 
عبدالله عليه السلام يقول:تجلس النفساء أَبّرام حيضها التى كانت تحيض ثم تستظهر و تغتسل و تصلى (2) .وقدورد فى ذيل 
صحيحه زرارهءقلت:والحائض؟ قال:مثل ذلكك سواءءفإن انقطع عنها الدم و إِلَّافْهى 


ص 66 
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-١‏ (7)) وسائل الشيعه 1:7»الباب الأول من أبواب الاستحاضه»الحديث ه. 
9- ()) وسائل الشيعه 1:80»الباب ” من أبواب النفاس»الحديث ١‏ 





مستحاضه تصنع مثل النفساء سواء. )١(‏ فإِنّها بقرينه كون غايه الاستظهار عشره أَيَام ظاهره فى أنْ النفساء والمستحاضه سواء فيما 
إذا لم ينقطع دمها على العشره فى كونهما بعد أيامها تعملان بوظائف الاستحاضه وفى روايه يونسءقال:سألت أبا عبدالله عليه 
الساقم عن انرآه وكدف قراك الندم ارمق كانت ع3 قال «اتقسد انام قرنها القى كاك فجلس ءام استظور يعقيره أيام فإ 
رأت دما صبيباً فلتغتسل عند وقت كل صلاه (7) إلى غير ذلكك. 


و على الجملهءفلا تأمل فى أن مقتضى هذه الروايات أن أكثر النفاس عشره أيَامءو أن النفساء كالحائض إذا رأت الدم زائداً على 
مقدار عادتها فإن انقطع الدم عنها قبل عشره أيَام يكون كل الدم نفاساًءوإن تجاوز عنها يكون النفاس مقدار عادتهاءو بما أنَّ 
هذه الأخبار المفروض فيها كون المرأه ذات عاده فى مقدار حيضها تكون أخصّ مما ورد فى أنْ النفساء تقعد عن الصلاه ثمانيه 
عشر يوماً أو سبعه عشر يوماً كصحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام:«أنَّ أسماء بنت عميس نفست بمحمد بن أبى بكر فأمرها 
رسول الله صلى الله عليه و آله حين أرادت الإحرام من ذى الحليفه أن تحتشى بالكرسف والحزق وتهل بالحجءفلما قدموا مكه 
وقد شيكوا المتابكم رقن [كلا لواكياته عنسن يروما فامرها وسول اللدفان الله اقليديو له أن عترف: الخد تبك 01 وق 
صحيحه محمدبن مسلمءقلت لأبى عبداللّه عليه السلام:كم نقعد النساء حتى تصلى؟ قال:«ثمان 


ص :55 
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؟- (7)) وسائل الشيعه 787 1»الباب ” من أبواب النفاس»الحديث #. 
*- ()) وسائل الشيعه 86:؟ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث #. 


عشره»سبع عشره ثم تغتسل وتحتشى وتصلى» (1) و فى صحيحته الأدخرىءسألت أبا جعفر عليه السلام عن النفساء كم تقعد؟ 
فقال:«إِنْ أسماء بنت عميسم أمرها رسول الله صلى الله عليه و آله أن نغتسل لثمان عشره ولابأس بأن تستظهر بيوم أو يومين» (؟) 
إلى غير ذلكك. 


وحمل الأخبار الوارده فى أن أكثر النفاس ثمانيه عشر على غير ذات العاده فى حيضها منسوب () إلى العلامه قدس سره ولكن 
بما أن اختلاف أكثر النفاس و أقصاه بحسب ذات العاده و غيرها أمر بعيدءو جمله منها متضمنه لقضيه أسماء بنت عميس و لم 
يثبت عدم العاده لها فى حيضهاءوقد وردت فى بعض الروايات أنّها لم تسأل عن الحكم قبل ثمانيه عشر ولو سألت كان حكمها 
ماذكر فى ثمانيه عشر (5) ؛ و لذا التزم بعض الأصحاب بعدم الفرق بين ذات العاده فى حيضها و غيرها فى أنَّ أكثر النفاس ثمانيه 
عشر.كما أن المشهور لم يفصّلوا بينهماءو ذكروا أن أكثر النفاس عشره أَيَام قال المفيد قدس سره فى المقنعه:و أكثر أيّام النفاس 
ثمانيه عشر يوماًءفإن رأت الدم النفساء يوم التاسع عشر من وضعها الحمل فليس ذلك بنفاس إِنّما هو استحاضه فلتعمل بما 
رسمناه للمستحاضه و تصلى و تصومءوقد جاءت الأخبار معتمده فى أن أقصى مده النفاس هو عشره أثّرام و عليها أعمل 
لوضوحها عندى (8) و على ذلك فيعامل مع الطائفتين معامله المتعارضين و يحكم بكون أقصى النفاس عشره أيّام؛ لأنّ مقتضى 


صن نوعع 


.١17 وسائل الشيعه /7:817ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث‎ ))١(-١ 
.١18 ؟-(73)) وسائل الشيعه 7:817»الباب ” من أبواب النفاس»الحديث‎ 
.١:717/4 نسبه السيد الحكيم فى المستمسكك *587:".وانظر المختلف‎ ))7(-9 
5 ثيدحلا»١724-‎ 1١:1728 ع- (6)) التهذيب‎ 

ه- (08)) المقنعه :لاه - /0. 


والليله الأخير و خارجه | ]١‏ 


و أمّرا الليله الأول إن ولدت فى الليل فهى جزء من النفاسءو إن لم تكن محسوبه من العشره ولو اتفقت الولاده فى وسط النهار 
يلفق من اليوم الحادى عشر لا من ليلته. 


العمومات والمطلقات فى وجوب الصلاه والصوم وجوبهما عليهاءغايه الأمر يرفع اليد عن مقتضى العموم والإطلاق بالإضافه إلى 
العشره و يؤخذ بها بعدهما مع أن فى أخبار ثمانيه عشر موهن آخر و هو أنْ الوارد فى صحيحه محمد بن مسلم:«ثمان عشره و 
سبع عشره) )١(‏ وفى صحيحه عبد الله بن سنان:«سبع عشره ليله» (؟) وظاهرهما الاعتبار بالليله حيث إِنّ العدد إلى العشره يذكر فى 
المؤنث ويؤنث فى المذكر مع أن الوارد فى كلمات القائلين بثمانيه عشر اعتبار الأيام لا الليالى»وعليه يكون الاحتياط إلى ثمانيه 
عشر يوماً من بعد أَيَام العاده فى ذات العادهءو فى غيرها بعد العشره استحبابياًء و أمَا غيرالطائفتين مما ورد فيها التحديد بالأربعين و 
نحوها () فمحموله على التقيه لموافقتها مذهب العامه (5) . 


الليله الأخيره ليست من النفاس 
]١[‏ 


لما تقدم فى بحث كون أقل الحيض ثلاءثه أيَامِ و أكثره عشره من كون ظاهر اليوم بياض النهار كما هو الحال فى إقامه عشره 
أَام)غايه الأمر بما أن الحيض 


ص هرا 


أت(1)) تقدمت آنا 

؟-(73)) وسائل الشيعه 7:817»الباب ” من أبواب النفاس»الحديث .١18‏ 
"9 (”)) التهذيب 178:١»الحديث‏ ثلا و .,8١‏ 

- (9)) حملها الشيخ فى التهذيب 178:١ءذيل‏ الحديث 7 


وابتداء الحساب بعد تماميه الولاده وإن طالت لا من حين الشروع وان كان إجراء الأحكام من حين الشروع إذا رأف الدم إلى 
قاد لمعتو بو حزن عاد الرلاكه] 1] 


والولا-ده نظير الإقامه فى كفايه التلفيق كما هو الحال فى كل مورد لم يكن فى البين قرينه على اعتبار الأيام التامه نظير ثلاثه أَيَام 
الاعتكاف.والتحديد بالأيام ظاهره اتّصالها مع استمرار النفاس فيها باستمرار الدم أو بدونه تكون الليالى المتوسطه داخله فى 
النفاسءو حيث إن الدم مع الولاده و بعدها محكوم عليه بالنفاس على مامر يكون الدم إذا ولدت فى الليل جزءًا من النفاس و إن 
لم يكن تلكك الليله محسوبه من عشره الأيام؛وإذا اتفقت الولاسده فى أثناء النهار أكمل اليوم من اليوم الحادى عشر لا من الليله 
الحاديه عشرءو إن كان الدم فى تلكك الليله أيضاً نفاساًءو كذا إذا رأت الدم فى اليوم الحادى عشر و إن كان الدم مقطوعاً فى 


حساب أيام النفاس بعد تماميه الولاده 
]١[‏ 
يقع الكلام فى جهتين: 


الأو :لبعد انكر ل ون أكثر النفاس عشره أيَام فهل يحسب عشره أيَام من حين الشروع فى الولاده.حيث إِنْ الدم الخارج 
عن المرأه مع الولا-ده دم النفاس فيعتبر مبدأ عشره الأيام من حين تلبسها بالنفاس,أو أن مبدأ حساب الأيام من حين تمام 
الولا-ده»ولو فرض أنْ الشروع فى الولاده كان أَوّل طلوع الشمس و طالت مده الولاده إلى الزوال من ذلكك اليوم وتمت الولاده 
وَل الزوال يحسب عشره أيام من الزوال. 


والجهه الثانيه:إذا كانت مبدأ الحساب تمام الولاده فهل حساب تمامها مبدأ 


580١: ص‎ 


يختصٌ بصوره رؤيتها الدم بعد تمامها أو أنْ تمامها يكون مبدأ عشره أيّام»سواء رأت الدم عند تمامها أم لم تر بمعنى أنه إذا 
مضت عشره أَيَام من تمام الولاده لايكون الدم بعدها دم النفاسءبل لا يكون الدم مع تجاوزه العشره من ذلكك المبدأ بعد مقدار 
يام عادتها فى الحيض بدم النفاسءولو كانت عاده المرأه فى حيضها ثلاثه أيَامِ» و وضعت حملها ولم تر الدم إلى ثلاثه أَيَام من 
وضع حملهاءثم رأت الدم و استمر عليها إلى أن تجاوز عشره أيَام من حين وضع حملها لايكون لها دم النفاس؛ لأنَّ اناميا كانت 
خاليه من الدم؛ و لذا يقال معنى كون مبدأ عشره أَيَام تمام الولاده معناه عدم كون الدم أثناء الولاده داخلا فى حساب الآيَام لا 
أن اليوم الخالى من الدم بعد تمام الولا-ده يدخل فى حساب الأيام»و ظاهر الماتن قدس سره هو أن مبدأ حسابها تمام 
الولاده»سواء رأت الدم من أوّل تمام الولاده أم لا حيث ذكر قدس سره أنّه لانفاس للمرأه فيما إذا رأت الدم بعد عشره أََامءفإنْه 
لو كان مبدأ حساب الأيام رؤيه الدم بعد تمام الولاده كان نفاسها من أُوّل مابعد عشره أيام كما لايخفلا. 


ولايبعد أن يقال بأنّ مبدأ حساب الأيام تمام الولاده فى الجهتين ولا عبره فى حسابها رؤيه الدم بعد تمام ولادتها كما هو ظاهر 
موثقه مالكك بن أعينءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن النفساء يغشاها زوجها و هى فى نفاسها من الدم؟ قال:«نعم»إذا مضى 
لها منذ يوم وضعت بقدر أيّام عده حيضهاءثم تستظهر بيوم فلا بأس أن يغشاها زوجها يأمرها فلتغتسل ثم يغشاها إن أحبّ) )١(‏ 
فإنّه عليه السلام لم يستفصل عن وجود الدم عند وضع خزلهاءو دعر انصرافها إلى صوره وجود الدم عند تمام 


ص :67 
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(مسأله ؟) إذا انقطع دمها على العشره أو قبلها فكل مارأته نفاسءسواء رأت تمام العشدره أو البعضى الأول أو البعض الأخين أو 
الوسط أو الطرفين أو يوماً ويوماً لاءهوفى الطهر المتخلل بين الدم تحتاط بالجمع بين أعمال النفساء والطاهر[ ]١‏ 


وضعها لاشاهد لهاءو الروايه من حيث السند معتبره»رواها الشيخ عن على بن الحسن بن فضال بطريقين»مضافاً إلى ما تقدّم من 
اعتبار سنده إليه حتى بطريق على بن محمد الزبير.وأةا ماذكر من لزوم أن لا يكون لذات العاده نفاساً فيما إذا رأت الدم بعد 
ثلاثه أيَام من وضع حملها و انقطع بعد العشره من ولادتها فسيأتى التعرض له فى المسأله الثالثه. 


انقطاع الدم 
]١[‏ 


قد تقدم فى الحيض أنّ الطهر المتخلل بين الدمين المحكوم عليهما بكونهما من حيضه واحده أنّه حيضءو كذلك الحال فى 
الطهر المتخلل بين دمين المحكوم عليهما بأنّهما من نفاس واحدءفإنّه يحسب الطهر المزبور أيضاً نفاساً كمايدل على ذلك ما 
ورد فى أن النفساء كالحائض إذا تجاوز دمها العشره.وأنها ترجع إلى مقداار عادتها فى الحفى و مجغلها كفاسا فَإنّ مقتضاء أله إذا 
كانت عادتها فى الحيض سته و رأت الدم بعد ولادتها ثلاثه يام وانقطع ثم عادت يوم الخامس و تجاوز العشره فَإِنّها تجعل سته 
أّرام من أوّل زمان الدم بعدالولاده نفاساً والباقى استحاضه فاليوم الرابع ملحق بالنفاس.وإذا كان الطهر الواقع فى المثال نفاساً 
فلايحتمل الفرق بينه و بين الطهر المتخلل فى سائر الفروضسفالاحتياط الذى ذكره الماتن ليس إِلَّاعلى نحو الاستحباب.نعمإذا 
انقطع دم النفاس فى يوم و احتمل 


ص ورددرا 





ولافرق فى ذلكك بين ذات العاده العشره أو أقل و غير ذات العاده و إن لم تر دماً فى العشره فلانفاس لها[ ]١‏ 


و إن رأت فى العشره و تجاوزها فإن كانت ذات عاده فى الحيض أخذت بعادتهاءسواء كانت عشره أو أقل و عملت بعدها عمل 
المسِتخاضةةوإن كان الأحوط الجمع إلى الثمانيه عشر كما مرّ وإن لم تكن ذات عاده كالمبتدثه والمضطريه فنفاسها عشره 
أيام[ "] 


و تعمل بعدها عمل المستحاضه مع استحباب الاحتياط المذكور. 


عدم عوده تكون وظيفتها بسحب الحكم الظاهرى وظائف الطاهر من النفاس كما هو مقتضى الاستصحاب فى بقاء نقائها إلى 
تمام العشره كما لا يخفظ. 


]١[ 


هذا بناءٌ على أن مبدأ عشره أيَام هى تمام الولاده ظاهر فإنّ الدم بعدالعشره لايكون محكوماً بالنفاسءوأمًا بناءَ على أن مبدأها 
رؤيه الدم فاللازم أن يحسب العشره بعد حدوث الدمءولكن قيل لايحكم على الدم المزبور بالنفاس حتى بناءً على أن مبدأها 
رؤيه الدم فإنّه إِنْما يحكم على الدم بالنفاس إذا علم استناد الدم إلى الولاده»و مع فصل عشره أيَامِ لا يحرز استناد الدم إلى 
الولادهءولكن لايخفى أنه لافرق فى رؤيتها الدم بعد العشره أو بعد التسعه أَيَامم من وضع حملها فاللازم أن لا يحكم علظِا الدم فى 
اليوم التاسع أيضاً بالنفاسءوما ذكر وجهاً لكون المبدأ رؤيه الدم بعد الولاده من أن النفاس اسم للدمءوإذا لم يكن بعد الولاده 
دم لا نفاس حتى يؤخذ بالمبدأ فيه ما لايخفلا؛ إن النفاس و إن كان اسماً للدم إِلَّاأنّ الشارع حدّده بكونه إلى عشره أيَام من 
وضع حملها فلانفاس إذا ترى الدم بعدهاء بل الدم قبلها نفاس على ما مرٌ. 


[؟ا 
لما استظهر من أن أكثر النفاس عشره أيَام من حين وضع حملها و لم يرد 


ص ددرا 





فى غير ذات العاده فى الحيض مع تجاوز الدم العشره الرجوع إلى عدد خاص فيؤخذ بإطلاق ما ورد فى أن النفساء تتركك الصلاه 
والصوم.و يرفع اليد عنه بالإضافه إلى ما بعد العشره لما استظهر من الروايات أَنْ أكثر النفاس عشره أَيَام هكذا قيل:و لم نظفر 
بروايه معتبره تدلّ على أن النفساء تتركك الصلاه والصوم على نحو الإطلاءق غير معتبره السكونى:« إلا أن ترى الدم على رأس 
الولد إذا ضربها الطلق و رأت الدم تركت الصلاه» )١(‏ حيث إِنْ ظاهرها أنْ الدم بعد الشروع فى الولا-ده موجب لتركك 
الصلاهءغايه الأمر يرفع اليد عن الإطلاق المزبور بالإضافه إلى ما بعد العشره. 


لا يقال: يحتمل أن يكون حكم المبتدئه والمضطربه مع تجاوز دمهما العشره الرجوع إلى نسائهما فى جعل أيَام حيضهن نفاساً 
والباقى استحاضه و فى موثقه زراره و محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:٠‏ يجب للمستحاضه أن تنظر بعض نسائها 
فتقتدى بأقرائها ثم تستظهر على ذلكك بيوم) (1) . 

نه يقال: ظاهر المستحاضه من تجاوز دم حيضها العشره؛ و لذا وقع السؤال عمن تجاوز دمها بعد وضع حملها العشره بعنوان 
النفساء.وأمًا ما رواه أبو بصيرءعن أبى عبدالله عليه السلام على ما أخرجه الشيخ فى التهذيب قال:النفساء إذا ابتليت بِأيَام كثيره 


مكثت مثل أيّامها التى كانت تجلس قبل ذلككءو استظهرت بثلثى أيّامها ثم تغتسل و تحتشى و تصنع كما تصنع المستحاضهءوإن 
كانت لاتعرف أيَام نفاسها فابتليت جلست بمثل أيَام أمّها أو أختها أو خالتها واستظهرت بثلثى ذلكك ثمم تصنع 


ص :6 
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(مسأله ) صاحبه العاده إذا لم تر الدم فى العاده أصللاً و رأت بعدها و تجاوز العشره لانفاس لها على الأقوى[ ]١‏ 


وإن كان الأحوط الجمع إلى العشرهءبل إلى الثمانيه عشر مع الاستمرار إليها و إن رأت بعض العاده و لم ترَ البعض من الطرف 
الأوّل و تجاوز العشره أتمّها بمابعدها إلى العشره دون ما بعدهاءفلو كانت عادتها سبعه ولم تر إلى اليوم الثامن فلا نفاس لهاءو إن 
لم تر اليوم الأمول جعلت الثامن أيضاً نفاساًءو إن لم تر اليوم الثانى أيضاً فنفاسها إلى التاسع و إن لم ترَ إلى الرابع أو الخامس أو 
السادس فنفاسها إلى العشره و لاتأخذ التثمه من الحادى عشر قفصاعدا. 


كماتصنع المستحاضه؛ )١(‏ فلا يمكن استظهار الرجوع إلى بعض الأقارب منها؛ لضعفها سنداً فإنّ يعقوب أحمر لم يرد فيه توثيق 
و مدلولها الرجوع إلى مقدار عادتها فى النفاسءو إن لم يكن لها عاده فإللا عاده أمها أو أختها أو خالتها فى النفاس مع أن الأمر 
بالاستظهار بثلثى عادتها أو عاده بعض أقاربها قد يوجب كون نفاسها أكثر من عشره أيّام؛فما ذكره الماتن فى ذات العاده فى 
الحيض و غيرها هو الأظهر. 


نفاس صاحبه العاده 
]١[‏ 


وكأن نظره أن مال على أن المراء ذاو تنكو مجان دما العمره اخ قدا عادعها ثنانا والفه اتسحاضيه تاظر إلى صيوره 
الدم بعد ولادتها بمقدار عادتهاءحيث إِنّ النفاس كماتقدم اسم للدم بعد الولاده»و حيث إِنْ المرأه المزبوره بعد ولادتها لم ترّ 


دماً حتى انقضى مقدار عادتها فى حيضها فلا نفاس لهاءوقد تقدم 


ص دارا 


18 ثيدحلا»١:5٠7 التهذيب‎ ))2١(--١ 


أنْ مبدأ أقصى النفاس يحسب بعد تمام الولاده لابعد تمامها و رؤيه الدم هذا كتاعلة يحضي الأميحانهفانه ؤاء على أن ميدأ 
عشره أَيَامِ بعد تمام الولاده و رؤيه الدم.حيث إِنْ العشره تحديد للنفاس الذى اسم للدَّم فيعتبر مقدار عادتها من حين رؤيه الدم 
تأخذ بمقدار عادتها إذا تجاوز مقدار الدم عشره أََاموإلَا كان مقدار الدم نفاساً سواء أقل من مقدار عادتها فى الحيض أو كثر. 


ولكن لا-يخفى أنْ ظاهر موثقه مالك بن أعين المتقدمه )١(‏ أنْ مبدأ حساب عشره أررام هى تمام وضع الحمل يعنى تمام 
الولادهءكما أن المستفاد من الأخبار استظهار ذات العاده أنْ غايه النفاس هى عشره أَيَام فلايكون الدم بعدالعشره من تمام الولاده 
نفاساءو ما دل على أن ذات العاده إذا تجاوز دمها عادتها ناظره إلى تجاوز الدم فى تلكك العشرهءفإنٌ كان الدم فيها زائداً على 
مقدار عادتها مع رؤيتها الدم بعد تمام العشره تأخذ بمقدار عادتهاءفإن لم يكن دمها إلى العشره زائداً على مقدار عادتها فمقدار 
الدم إلى تمام العشره نفاسءسواء كان الدم إلى تمام العشره بمقدار عادتها فى الحيض أو أقل منها؛ ولذا لاتكمل مقدار عادتها 
من الدم بعدالعشره ولكن تكمل مقدارها إذا كان الدم قبلها فإن لم ترَ المرأه الدم اليوم الأوّل من ولادتها التى كانت عادتها فى 
حيضها سبعه أَيَام جعلت الثامن أيضاً نفاساً حتى تأخذ من الدم بمقدار عادتهاءو إن لم تر اليوم الثانى أيضاً فنفاسها يبدأ من اليوم 
الثالث إلى آخر يوم التاسعءوإن لم ترَ اليوم الرابع أو الخامس أو السادس أيضاً فنفاسها إلى العشره ولاتكمل مقدار عادتها من 
الدم من اليوم الحادى عشر و مابعده. 


ص :6 


.807 فى الصفحه:‎ ))١1(-١ 


هذاءولكن الماتن قدس سره قد فصّل بين رؤيه الدم فى شىء من أيَام عادتها بعدالولاده و بين عدم رؤيه الدم فى شىء منها و 
حكم فى الفرض الثانى بأنّه لانفاس على ذات العاده حتى و إن رأت الدم بعد أيام عادتها إلى أن تجاوز عشره أيَام بعد ولادتهاء 
وأمّا إذا رأت فى يوم من أيام عادتها فتأخذ بمقدار عادتها من الدم قبل العشره إذا أمكن وإِلَا فنفاسها إلى تمام العشره بعد 
ولادتها. 


و هذا التفصيل اموه هيوان مز دعر 2 أن رويتها التدمقن عدر فى اناارتغا دوا رسيت أن تدخل الفرقن فيما دل علن أن 
ذاك< العاده تأعسد متاو غادتها من :دنه تفانا إذا تجاوز الدم العشره من ولادتهاءوأمًا إذا لم تر الدم فى يوم من مقدار عادتها 
بعد الولاده فلا مثبت لكون الدم المزبور نفاساً لايمكن المساعده عليها فإنّ تلكك الأخبار يختص شمولها لماتريك) الدم فى عادتها 
وا إنكا ميو عار عادكها سن لذ قال اللعادرية ولة قم يكل االلمراء العو حاذيها سين أنام و عر القله,النوم السابع مق ولادقها 
و تجاوز دمها العشره من ولادتها أضف إلى ذلكك أن عشره أَيَام من ولادتها فى نفسها أماره على كون الدم فيها نفاساًءبلا فرق 
بين رؤيه الدم فى شىء من عادتها أو رؤيته بعد انقضاء مقدار عادتهاءفالعاده أماره على مقدار النفاس لا على أصل النفاس. 


نعم»قد يقال إِنْ رؤيه الدم فى العشره إِنّما تكون أماره على النفاس فيما إذا انقطع الدم على العشره لامع تجاوزه العشره.ولكن هذا 
أيضاً لايوجب الفرق بين رؤيه الدم بعد انقضاء مقدار العاده من الولاده أو رؤيته فى يوم لايمكن تكميل 00 
أن رؤيه الدم فى يوم من مقدار عادتها ركع الساين وسند رموش كل وو د سهد لال على اللشميا أنه كما 
أن الدم بعد انقضاء أيّام 


ص اذيرا 


لكن الأحوط الجمع فيما بعدالعاده إلى العشره|[ ]١‏ 
بل إلى الثمانيه عشر مع الاستمرار إليها. 


(مسأله*) اعتبرمشهور العلماء فصل أقل الطهر بين الحيض المتقدم والنفاسءو كذا بين النفاس والحيض المتأخر فلا-يحكم 
بحيضيه الدم السابق على الولاده[ ]١‏ 


و إن كان بصفه الحيض أو فى أيّام العاده إذا لم يفصل بينه و بين النفاس عشره أيّامءوكذا فى الدم المنا ولا ا عدم اعتباره 
فى الحيض المتقدم كما مرٌ.نعم لايبعد ذلكك فى الحيض المتأخر لكن الأحوط مراعاه الاحتياط. 


العاده واستمراره إلى ما بعد العشره ليس بحيض كذلكك دم النفاس فإِنّه بعد انقضاء مقدار أَيَام العاده و تجاوز الدم العشره ليبس 
بنفاس.وفيه أن عدم الحكم بالحيض بعد أَيّام العاده فى صوره رؤيه الدم فى تلكك الأيَاموأمًا مع عدم رؤيته فيها فيؤخذ بمقدار 


العاده من حين رؤيه الدم كما لايخفلا. 


وعلى الجمله»فعشره أَيَام بعد الولاده أماره على كون الدم فيها نفاساًءسواء انقطع الدم قبل العشره أو اسثمر إلى ما بعذه غاية الأمر 
إذا كانت للمرأه عاده فى حيضها فالعاده مع تجاوز الدم إلى ما بعد العشره أماره على مقدار نفاسها و فى غير هذه يوخذ بمقتضى 


أماريه عشره أيام. 

]١[ 

قد تقدم أن الأظهر كون الدم الحادث بعد مقدار العاده إلى العشره نفاس لا أماريه العشره من حين الولاده يكون الدم فيها نفاساً. 
اعتبار فصل أقل الطهر 

"1 

فإن رأت المرأه قبل أن تلد دماً بأوصاف الحيض واستمر ثلاثه أيَام أو أزيد 


ص «الأذارا 


يحكم بكونه حيضاً؛ لما دلّ على أن الحامل تحيض )١١‏ ءفالحكم بالحيضيّه للإمكان القياسى بعد عدم قيام دليل على اعتبار أقل 
الطهر بين النفاس والحيض المتقدم وماورد فى أقل الطهر فى صحيحه محمد بن مسلم لا يشمل اعتباره بين الحيض والنفاس 
الحادث بعده؛ لانصراف قوله عليه السلام:«إلى أن 0 الدم» (5) فى قوله:«عشره من حين تطهر إلى أن ترى الدم إلى رؤيه دم 
الحيض و إلَالكان المتعين عطف أن تلد على رؤيه الدمءحتى لو قيل بأنْ قوله من حين تطهر يعم النقاء من النفاس أيضاً فإِنّ 
مقتضى ذلك اعتبار أقل الطهر بين النفاس والحيض المتأخرء»وقد تقدّم اعتباره بينهما فإنّه مقتضى التعليل الوارد فى صحيحه 
عبداللّه بن المغيره الوارده فى النفساء من قوله عليه السلام:«لأنّ أيَامها أيَام الطهر وقد جازت مع أَيَام النفاس» () و لكن ماذكرنا 
من الحكم على الدم المتقدم على النفاس بالحيض فيما لم يحدث الدم عند حدوث الطلق وإلًا يحكم بكونه دم مخاض فعليها 
الصلاه مالم تلد على مامرٌ. 


وعلى الجمله.فإن حدث الدم قبل حدوث الطلق و استمر إلى حدوثه أيضاء فمع كونه ثلادثه أثّام أو أزيد يحكم بكونه 


ص ::2؟ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:78ءالباب ١‏ من أبواب الحيض. 
ك0 وسافل العريه #8817 الباب 19 من آبرات الحضرهالحديت الأول. 
# () وسائل الشيعه #ة*#/ءالباب ه من أبواف التفاس؛الحديث الأوّل. 


(مسأله 0) إذا خرج بعض الطفل و طالت المدّه إلى أن خرج تمامه فالنفاس من حين خروج ذلكك البعض إذا كان معه دم[ ]١‏ 


وإن كان مبدأ العشره من حين التمام كما مرٌءبل و كذا لوخرج قطعه قطعه وإن طال إلى شهر أو أزيد فمجموع الشهر نفاس إذا 
استمر الدم وإن تخلل نقاء فإن كان عشره فطهر و إن كان أقل تحتاط بالجمع بين أحكام الطاهر والنفساء. 


اذا استغرق خروج الطفل مده 
]١[‏ 


ظاهر كلامه أنه ألحق خروج القطعات بطول الولاده الواحده وأن تمام الولاده تكون بخروج جميع تلكك القطعاتءو عليه فقوله 
قدس سره:«و إن تخلل نقاء فإن كان عشره فطهرءوإن كان أقل تحتاط بالجمع بين أحكام الطاهر والنفساء» لايمكن الالتزام به؛ 
لآ الثقاء المتروض إذا #انابيق حرو لماو ليه احر د بعدها لايوجب التفصيل بين كونه عشره أو أقل منها؛ فإنّه لو كانت 
العشره طهراً فالأقل أيضاً طهر و إن لم يكن الأقل من العشره طهراً فليست العشره أيضاً طهراً وبتعبير آخرء النفاس بعد تمام الولاده 
لايكون أكثر هن عشرة أَيَاموأمًا قبل تمام الولاده فالنفاس الحادث بعد خروج جزء من الولد إلى خروج آخره لا يكون كبر هي 
عشره أرَّام لم يقم عليه دليل»فإن ألحقنا النقاء المتخلل أثناء الولاسده بالنفاس فالنقاء بالعشره أو بالأقل نفاسءو إن لم نلحقه 
بالنفاس كما هو الصحيم؛ لأنّ النقاء المتخلل يحكم بكونه نفاساً فيماعدٌ الدم فى الطرفين من مقدار العاده بعد تمام الولاده و 
تجاوزه بعدها عن العشره أو عد الدمان فى الطرفين من العشره بعدالولاده كما تقدم. 


و أمًا الدمان أثناء الولاده فلا يحسبان لا من مقدارالعاده و لا من العشره. 


ومقتضى ما ورد فى التكاليف المتوجهه إلى عامه المكلفين و سائر النساء ثبوتها فى حمّها حال نقائها بين خروج جزء سابق و 
جزْءٍ لاحق من حملها.و ماورد فى تركها صلاتها إذا خرج رأس الولد و رأت الدم ظاهره حال الدم و مادام الدمءفإنٌ النفاس 


68١: ص‎ 


(مسألهع) إذا ولدت اثنين او ازيد فلكلٌ واحد منهما نفاس مستقل فان فصل بينهما عشره أيَامِ و استمر الدم فنفاسها عشرون يوماً 
لكل واحد عشره أَيَامم و إن كان الفصل أقل من عشره مع استمرار الدم يتداخلان فى بعض المده[١]‏ 


و إن فصل بيتهها نقاء عضر أيام كان ظهرةبل و كذا لوكان أقل من عشره على الأقو من عدم اغتبان العشره بين النفاسين وإ 
كان الأحوط مراعاه الاحتياط فى النقاء الأقل كما فى قطعات الولد الواحد. 


اسم للدم عندالولاده و بعدهاءفالتفصيل بالاحتياط الواجب فى النقاء الأقل والحكم بالطهاره فى النقاء بعشره بلا وجه.نعمءإذا كان 
التقاء المتخلل بين خروج جزء و جزء آخر بعده كالنقاء بين ولادتين مستقلتين كما إذا ولدت اثنين فالتفصيل بينهما بالحكم 
بالطهر مع كونه عشره والاحتياط فيما كان أقل صحيح.ءولكن الاحتياط عندالماتن قدس سره احتياط استحبابى كما هو ظاهر 
كلامه فى المسأله الآتيه. 


إذا ولدت أكثر من واحد 
]1١[‏ 


لاأثر للتداخل مع استمرار الدم الأول :و اتضالة بالدم بعد ولاده الثانى» وَإِنْما يظهر أثر التداخل فيما إذا انقطع الدم قبل ولاده 
الثانى ثم رأت الدم بعدهاءكما إذا رأت الدم بعد ولاده الأوّل ثلاثه أيَام ثم انقطع الدم يومين و ولدت الثانى يوم السادس و رأت 
الدم فيه و مابعدهءفإنّه بناءً على التداخل يحكم على النقاء فى اليومين بأنْه نفاس لماتقدم من أن النقاء بين دمى نفاس واحد 
نفاسءبخلاسف مالو قيل بأنْ الدم الثانى نفاس للثانى دون الأوّل فإنّه يحكم على النقاء فى اليومين بالطهر؛ لأنّه لايعتبر فى الطهر 


بين النفاسين عدم كونه أقل من عشره أَيّام. 


وعلى الجمله»بحث التداخل يجرى إذا انض الدم الذى تراه بعد الولا-ده الثانيه ولو فى ابتداء الولاده إلى الدم الأول لم يكن 
المجموع زائداً على العشرهء وأا 


عن ع 


إذا انضمم شىء من الدم الثانى إلى الأوّل كان المجموع زائداً على العشره فالثانى لاينضمٌَ إلى الأول لأنّ النفاس الأوّل لايكون 


أزيد من العشره من ميلأ الولاده. 


000 أنْ مبدأ عشره أَرّام يحسب من تمام الولاده الثانيه و إِنّه عند مالا تتم تلكك الولانده تكون المرأه أثناء وضع الحمل 
كماتقدم أن ذلك ظاهر كلانم الماتن فيما لو خرج الولد قطعه قطعه لايمكن المساعده عليها؛ لأنها وضعت ولدها أو حملها 
تصدق على ولاده كل منهماءبل قيل إن الأمر فى خروج الولد قطعه قطعه أيضاً كذلكك و إن كان هذا التعميم مورد تأمّلءبل منع 
كما لايخنلا. 


كما أن التداخل الذى ظاهر كلامه فى هذه المسأله مورد تأمّل و منعءفإنّه لورأت المرأه بعدالولاده الأولى الدم إلى اليوم الرابع 
من الولا-ده الأو ثم انقطع الدم يوماً ثم ولدت الثانى فلا.موجب للحكم على النقاء يوم الخامس بالنفاس»حتى ما إذا كانت 
عادتها فى حيضها خمسه أيَامِ أو سته أيَام؛ لأنّ الرجوع إلى العاده أو مقدار العشره فيما إذا استحاضت النفساء لا مطلقاًءو لادليل 
فى البين على إلحاق الدم الثانى ولو فى ابتدائه إلى الدم من الولاده الأول كما لايخنلا. 


ثم إن ما فى كلام الماتن من أنّه إذا توسّط بين انقطاع الدم من الولاده الأول ورؤيه الدم من الولاده الثانيه عشره النقاء فهى 
طهر.و أمّا إذا كان النقاء أقل من عشره فتحتاط فى النقاء بين أعمال الطاهر والنفساء غيرتام على إطلاقه؛ فإِنّه إذا رأت بعد الولاده 
الور أربعه تام من الدم ثم انقطع الدم إلى اليوم الثانى عشر و ولدت الثانيه فيها و رأت الدم ثانيهءفإنٌ تخصيص الاحتياط 
بالجمع بين أحكام الطاهر والنفساء بأيّرام النقاء بين الولا-دتين و هى ثمانيه أَيَام بلاوجه؛ فإنَّ ثمانيه أَيَام لايكون نفاساً للولاده 
الأول بأن ينضم إلى أربعه أيَام حيث يزيد عدد النفاس العشره .كما أنه لايمكن أن تنضمٌ إلى الدم من الثانيه؛ لأنَّ النفاس الثانى 
يبدأ بعد الولاده أو معها 


ص ور 


(مسأله7) إذا استمر الدم إلى شهر أو أزيد فبعد مضى أيَام العاده فى ذات العاده والعشره فى غيرها محكوم بالاستحاض !| ]١‏ 


و إن كان فى أَبَّام العاده إلامع فصل أقل الطهر عشره أَيَام بين دم النفاس و ذلكك الدم وحينئذ فإن كان فى العاده يحكم عليه 
بالحيضيه و إن لم يكن فيها فترجع إلى التميبز بناءً على ماعرفت من اعتبار أقل الطهر بين النفاس والحيض المتأخرءو عدم الحكم 
بالحيض مع عدمه وإن صادف أيّام العاده.لكن قدعرفت أَنْ مراعاه الاحتياط فى هذه الصوره أولى. 


ع أنه ينضم من الدم من الأولى يومان إلى ثمانيه الأيام ليتم النقاء بعشره أيَام يوجب أن لايختصٌ الاحتياط بِأيَام النقاء فقط. 


أضف إلى ذلك أنّه قد يوجب ارتفاع نفاسها من الولاده الأولى كما إذا رأت الدم بعد يوم من تمام ولادتها الأولى ثمانيه أَيَام 
ثم انقطع الدم يومين ثم ولدت الثانيه و رأت فإِنْهِ إذا بنينا على أن الطهر بين النفاسين لا-يكون أقل من عشره أَيَامِ فلابد من 
انضمام ثمانيه أَيَام أى أَيّام دمها إللا اليومين»و هذا يوجب ارتفاع نفاسها من الولاده الأولا/.حيث إن المفروض أنْها لم تر الدم 


و على الجمله.فالاحتياط فى وضع الولدين و حصول النقاء بين الدم من الولاده الأولى و الثانيه يختص بموارد احتمال التداخل 
فى النفاسين.و أمّا مع عدم إنكان الداعل فلقوجين للخاط فى حخصوسن التقامولا لاحابة إلابناة على أن قيد عشره أَيّام 


إذا استمر الدم شهراً أو أزيد 
]١[‏ 


لما تقدّم من أن الدم إذا قجاوز غشره النفاس فلسن ثفاس ذاتث العاده إلا مقدار أَيَام عادتها و لغيرها بعد انقضاء العشره»و مصادفه 
الدم فى استمراره أَيَام عادتها فى حيضها لايفيد شيئاً إذا لم يتخلل بين نفاسها والدم فى أَنَام عادتها عشره 


ص عع 


(مسألهم) يجب على النفساء إذا انقطع دمها فى الظاهر الاستظهار] ]١‏ 


بإدخال قطنه أو نحوها والصبر قليلا وإخراجها وملاحظتها على نحو مامرٌ فى الحيض. 


الطهر حيث تقدّم اعتباره تخلّلها بين النفاس والحيض بعدها.نعم.مع تخلّلها يحكم على الدم فى العاده بالحيضكمايحكم عليه 
بالحيض إذا كان الدم بعد تخللها يختلف عن الدم قبلها بالوصف بأن كان واجداً لوصف الحيض وماقبله فاقداً له.وفى صحيحه 
عبدالرحمن بن الحجاجءسألت أبا إبراهيم عليه السلام عن امرأه نفست فمكثت ثلاثين يوماً أو أكثر ثم طهرت وصات ثم رأت 
دماً أو صفره؟ قال:«إن كانت صفره فلتغتسل و لتصل و لاتمسكك عن الصلاه) )١(‏ وظاهرها أن الحكم بالحيض يختص بصوره 
وصف الحيضءغايه الأمر يرفع اليد عن إطلاقها فيما فإنّه صادفت الصفره أَيَامِ عادتها لما دل على أنها فى أيّامها حيض فإنّه ظاهر 
أماريه العاده. 


هل يجب عليها الاستظهار 
[1ا 


ووجوب الاستظهار كذلك على الحائض والنفساء ليس للعلم الإجمالى بوجوب الصلاه أو حرمه مكثهما فى المساجد أو وجوب 
التمكين للزوج؛ فإنْ الاستصحاب فى بقاء النفاس كالاستصحاب فى بقاء الحيض يوجب انحلال العلم الإجمالى على ما تقدمءبل 


لموثقه سماعه الداله على وجوبه واطلاقها يعم النفساءءقال:قلت له يعنى لأبى عبداللّه عليه السلام المرأهترى الطهر وترى الصفره 


فإذا كان كذلكك فلتقم فلتلصق بطنها إلى حائط و ترفع رجلها على حائط كما رأيت 


ص :مع؟ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 97:؟الباب ه من أبواب النفاس»الحديث ؟. 


ماله 5 !ذا ابحعيى الوه ال ماهد الداقونق الحقى تيفيك ليا الاسقليار و كف العاد وما أو يوسية أو الك العشدره 
إذا استمر الدم إلى ما ب فى الحيض يستحد بتر كك العباده يوما أو يومين على 
نحو ما مر فى الحيض ]١[.‏ 


الكلب يصنع إذا أراد أن يبول ثم تستدخل الكرسف» )١(‏ الحديث و ظاهرها التكليف بالاستدخال عند احتمال طهرها و عدم 
الاستفصال فى الجواب عن كونها حائضاً سابقاً أو نفساء مقتضاه عدم الفرق فى الحكمءولايضرٌ اشتمالها على بعض مالايلتزم 
بوجوبها من التصاق بطنها الحائط ورفع رجلها وسندها أيضاً غير مخدوش؛ لأنّ أحمد بن محمد الراوى عنه المفيدءأمَا ابن 
محمدبن يحبى العطار أو ابن محمد بن الحسن الوليد و كلاهما من المعاريف.أضف إلى ذلك أن للشيخ إلى جميع روايات و 


كتب محمد بن على بن محبوب طريق آخر صحيح. 

فى استمرار الدم بعد العاده 

1 

قد تقدم فى الحائض التى تجاوز الدم مقدار عادتها أنّها تستظهر بيوم أو يومين أو ثلاثه أو إلى العشرهءو ذكرنا أن الاستظهار 
يتعيّن فى اليوم الأموّل أخذاً بظهور الأ-مر فى لزومه فى اليوم الواحدءو يحمل الأممر به فى اليومين أو الثلاثه أو إلى العشره على 
الجواز.و ذكرنا أن الاستظهار هو ترك العباده والالتزام بتروكك الحائضءو هذا المعنى قابل للوجوب والاستحبابءو أن اختلاف 
الأخبار فى مقدارها لا يوجب رفع اليد عن ظهور الأمر فى اليوم الواحد فى الوجوب.بل تكون قرينه على حمل الأمر به فى الأزيد 


على الجوازوو هذا المعتى يجري أيقيا فى النفساء إذا تجاوز الدم مقدار عادتها واحتملت انقطاعه على العشره أو قبلهاءفإنّه قد 
ورد الأمر باستظهارها فى يوم 


ص :28؟ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 09::؟ - ١٠الباب‏ 17 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


كما فى موثقه مالكك بن أعين )١(‏ و باليومين فى موثقه زراره (7) و غيرهاءو بعشره أيام فى روايه يونس (12) .و لايبعد كونها 
خياد لقو التتهال أكوق امراك مرق عبر ادن ون مكقتوب باريد اللريلتها يرفس بكتري الى بروليه اختر 7ل واردوالن البسظواق 
الحائض يعين هذا السند.و من هنا يقال إن الاستظهار بثلاثه أَيَام لم يرد فى النفساء فالاستظهار بثلاثه أيَام يختص بالحائض دون 
النفساء.ولكن لايخفى أنّ الأمر بالاستظهار مطلق قد ورد فى حق النفساء فى صحيحه يونس بن يعقوب.قال: 


سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول:«النفساء تجلس أيَامم حيضها التى كانت تحيضءثم تستظهر وتغتسل وتصلى» (؟) وظاهرها 
الاستظهار المشروع عند تجاوز حيضها أيَام عادتهاءو ظاهر ما فى صحيحه زراره الوارده فى النفساء متى تصلّى؟ قال:«تقعد بقدر 
حيضها و تستظهر بيومين»إلى أن قلت:والحائض؟ قال:مثل ذلكك سواء؟ (2) فإِنّ ظاهر كلمه (سواء) أنه لا فرق بين النفساء 
والحائض فى صوره تجاوز دمهما مقدار عادتهما فى الحكمءولو اختص الاستظهار بثلاثه أيَامِ بالحائض لما كانت مع النفساء 
سواءءفلا يبعد جواز الاستظهار للنفساء أيضاً بثلاثه أيَام. 


ص :لاقع 


.6 وسائل الشيعه 7:87 - 85 الباب ” من أبواب النفاس»الحديث‎ ))١( -١ 
.5 وسائل الشيعه 787 7ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث‎ ))7( -١ 
." وسائل الشيعه 087 1ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث‎ ))*( * 
وسائل الشتيعه #83 البات “الأول من آبواب التفاس#اللحدديتث الأول,‎ )©0.- 
.8 ه- (8)) وسائل الشيعه */8:اءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث‎ 


(مسألة )٠‏ النفساء كالحائض فى وجوب الغسل بعدالانقطاع أو بعد العاده أو العشره فى غير ذات العاده و وجوب قضاء الصوم 
دون الصلاه و عدم جواز وطئها و طلاقها و مسّ كتابه القران و اسم اللّه.[١]‏ 


يجب الغسل بعد الانقطاع 
]١[‏ 


يستفاد من ظاهر كلمات جمله من الأصحاب أن النفساء كالحائض فيما يجب أو يحرم عليها فى جميع الأحكام الثابته 
للحائضءبحيث لوفرض فى مورد ثبوت حكم للحائض دون النفساء فيحتاج ذلكك إلى قيام دليلءو ربّما يقال:إنْ ذلكك متسالم 
عليه بين الأصحاب حيث لم يردٌ التسويه ولم يتوقف فيهاءولكن بما أنْ الأحكام المشتركه بين الحائض والنفساء وارده فى 
الروايات فى غير مورد فمن المحتمل جدّاً أنْهم استفادوا التسويه من تلكك الروايات فيكون الإجماع مدركياً فلااعتبار بمحصّ لله 
فضلاً عن منقوله. 


و من تلكك الأحكام المشتركه وجوب الغسل على النفساء بعد انقطاع نفاسها قبل العشره أو بعد عادتها أو بعد العشره فى غير 
ذات العاده فى فرض تجاوز الدم العشرهءو فى موثقه سماعه الوارده فى عدّ الأغسال الواجبه عن أبى عبداللّه عليه السلام و غسل 
النفساء واجب» )١(‏ و قد ورد أيضاً وجوب الغسل عليها فى غير واحد من الروايات»كالروايات التى ورد الأمر فيها باستظهارها ثم 
اغتسالها.و ما فى روايه معاويه بن عمارءعن أبى عبدالله عليه السلام:«ليس على النفساء غسل فى السفر» (7) محمول على صوره 
العذر هع الأغصال لفقد الماء أو مكان تعرقه مها كشو وقد وؤة فى عقن الرواباك أ رسول اللد يل الله علية و آل 
سناد يلت عسي «الاعفتال 


ص يورا 


." وسائل الشيعه 7:17 - 176ءالباب الأوّل من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١١-١ 
.# ؟- (7)) وسائل الشيعه ١8:؟»الباب الأوّل من أبواب النفاس»الحديث‎ 


و هى فى السفر )١1(‏ . 


وأمَا وجوب قضاء الصوم دون الصلاه فقد وردت فى الروايات أمر النفساء بتركك صلاتها و لم يرد فى شىء منها الأمر بقضائها 
(5) »بخلاف الصوم فإنّه قد ورد بأنْها تفطر الصوم و تقضيه كماءفى موثقه عبدالرحمن بن الحجاجءعن أبى الحسن عليه السلام 
قال:سألته عن النفساء تضع فى شهر رمضان بعد صلاه العصر أتتم ذلكك اليوم أو تفطر؟ فقال:«تفطر ثم لتقض ذلكك اليوم» 00 و 
يدل على عدم وجوب قضاء صلاتها ماورد فى أن المرأه إذا طهرت فى وقت صلاه فتوانت فى الاغتسال حتى خرج وقتها عليها 
أن تقضى تلك الصلاه (؟) ومقتضاها عدم الوجوب مع عدم التوانى و مقتضى إطلاقها عدم الفرق بين كون الطهر من حيض أو 


تفاس» 


وأمَا عدم جواز وطئها فقد يدل عليه ما ورد فى الروايات من أن النفساء يغشاها زوجها بعد انقضاء أيَامها و أَيَامم استظهارها (2) »و 
كذا لايجوز طلاقها و هى فى نفاسها؛ لأنّ من شرط الطلاق كون المرأه فى طهر لم يواقعها فيه زوجها. 


وأمَا حرمه مسّ كتابه القرآن فقد تقدّم اشتراط مسّها بالطهاره.والنفاس حدث فلا يجوز معه مسّدهاءوأمًا حرمه قراءه سور العزائم 


أو آياتها أو دخول المساجد والمكث فيها فلم يرد فى شىء من الروايات حرمتها على النفساءءفا لحاق النفساء 


ص :29 


.١١ وسائل الشيعه 7:88»الباب ” من أبواب النفاس»الحديث‎ ))١(-١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه 87:!ءالباب 7 من أبواب النفاسءالحديث الأوّل.‎ 
-0))وسائل الشيية 06« اكالبات #اهن أبوات'النفامن الحديك الأول‎ 
8 وسائل الشيعه *2”: ؟»الباب 54 من أبواب الحيضءالحديث‎ )0( 


ه- (0)) وسائل الشيعه 48 ؟ءالباب ا من أبواب النفاس. 


وقراءه آيات السجده و دخول المساجد والمكث فيها و كذا فى كراهه الوطى بعد الانقطاع وقبل الغسل[ ١‏ 


واكدافي كرام الخضاب وقراءه القرآن و نحو ذلكك وكذافى استحباب الوضوء فى أوقات الصلوات د 
والاشتغال 0 بقدر الصلاهوألحقها بعضهم بالحائض فى وجوب الكفاره إذا نبور افر و ل 7 عدمه. 


بالحائض والجنب فيها مبنى على الاحتياط؛ لما تقدّم من أنّه لم يثبت كون النفساء كالحائض فى جميع الأحكام و دعو استفاده 
ذلكك من صحيحه زراره الوارد فيها بعد بيان حكم النفساء التى استمر عليها الدم إلى بعد عشره أيَام قلت:والحائض؟ قال:«مثل 
ذلك سواء» )١(‏ فقد تقدّم أن غايه مدلول كلمه (سواء) أنهما متساويان فى حكم تجاوز الدم لا-فى جميع الأحكام و منها 
المحرمات على الحائض.وأمّرا ما يقال من دلالله أنّ النفاس حيض محتبس فققد ذكرنا سابقاً أنه لم يرد ذلكك فى شىء من 
الروايات.نعم»ورد فى روايه مقرنءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سأل سلمان علياً عن رزق الولد فى بطن أمّه؟ فقال:«إنّ الله 
ماركلدى نال عدون طلية] حلي الجوايا ولق فى يكن 61م 1018 بكلااه لوال مع عرق ابنعااها غايه برالر لها بشو عفن 
الروايات الأخرى مفادها أنّ الحامل إذا رأت الدم أيَام حملها فهو دم حيض قد زاد عن غذاء الولد.وأمًا الدم الذى ترى المرأه 
بعد وضع ولدها دم حيض فلا دلاله لها على ذلك. 


كراهه وطئها قبل الغسل 
*] 
و فى موثقه مالكك بن أعينءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن النفساء يغشاها 


57/١: ص‎ 


15-1 وسائل العو 2 ابالباب الأول مع أبوات الاسشحافي الحداية قد 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه **": 7ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث .١7‏ 


زوجها و هى فى نفاسها من الدم؟ قال:«نعم»إذا مضى لها منذ يوم وضعت بقدر أيّام عده حيضهاءثم تستظهر بيوم فلا بأس بأن 
يغشاها زوجها يأمرها فلتغتسل ثم يغشاها إن أحب» )١(‏ .و فى موثقه سعيد بن يسارءعن أبى عبد الله عليه السلام قلت له:المرأه 
تحرم عليها الصلاه ثم تطهر فتتوضّ] من غير أن تغتسل أفلزوجها أن يأتيها قبل أن تغتسل؟ قال:٠لاءحتّى‏ تغتسل» (1) فإن إطلاقها 
يعم النفساء.حيث إِنّ السؤال فيها يعم النفساء ولم يقع فى الجواب بالنفى تقيبد بالحائضءغايه الأمر الحكم بالنفى كراهتى لا 
تحريمى لما تقدم من الدليل على الجواز قبل الاغتسال فى بحث أحكام الحائض. 


وأمَا مسأله عدم جواز مكث النفساء و دخولها فى المساجد و كراهه قراءتها القرآن أو الخضاب فلم يثبت شىء منها فى النفساء؛ 
لاختصاص ما ورد فيها بالجنب والحائض وعدي من على مساواء النفساء والحائض فى الحكمءو كذا استحباب الوضوء فى 
أوقات الضلاه والجلوس فى النصلى والاشتغال :يذ كر الله 


وكيف ما كانءفلو قيل بالمساواه فلا تجرى الكفاره فى وطيها بناءَ على وجوبها فى وطى الحائض؛ لأنّ المقدار الثابت من التسالم 
على المساواه مساواه النفساء والحائض فى الحكم و وجوب الكفاره حكم على واطئ الحائض لا على الحائض» و كان على 
الماتن قدس سره حيث بنى على مساواه النفساء والحائض فى الحكم أن يتعرض إلى أنه لايجوز للنفساء وضع شىء فى المساجد 
و يجوز الأخذ منها كما هو الحال فى الحائض.و لعلّه ترك التعرض لاختصاص حرمه الوضع فيها عنده بصوره 


57/١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 87:؟ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث ع. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 7:78ءالباب 777 من أبواب الحيضءالحديث 7. 


استلزامه الدخول فيهاءو كان المحرم على الحائض والنفساء الدخول فى المساجد لا الوضع»ولكن هذا لايناسب ما ذكره فى 
الجنب من أن المحرم على الجنب هو الوضع و إن لم يكن بدخول فى المسجد. 


بقى فى المقام أمر و هو أنْ ما هو المتعارف فى مثل زماننا من إخراج الالشسوا رك ابه بالعمليه الجراحيه من ناحيه بطنها أو 
أحد جانبى بطنها إِمّرا لعدم تمكنها من وضع حملها بالطريق المتعارف أو لتحمّظ المرأه عن الابتلا-ء ببعض عوارض وضع 
الحملءفإن رأت الدم يخرج بعد إخراج ولدها من مجرى رحمها من الموضع المعتاد فلا يجرى على الدم المزبور حكم النفاس 
فإِنْ النفاس هوالدم الخارج بعد وضع حملها و ولادتها و لايصدق الوضع والولاده على الإخراج المزبورءولا أقل من الشكك فى 
صدقهاءفان احتملت أنْ الدم المزبور ينزل إلى الرحم من موضع الشق ويخرج من فرجها فلاحكم للدم المزبورءوإن علمت بعدم 
نزوله من موضع الشق يجرى على الدم المزبور حكم الحيض إذا توفرت فيه شروط دم الحيضءو إلا يحكم بالاستحاضهءو هذا 
بخلاءف ما صعب على المرأه وضع الحمل فشق من أطراف فرجها توسعه لموضع خروج الولدءفإنْ الدم إذا خرج بعد خروج 
ولدها من رحمها يحكم على الدم المزبور بالنفاس؛ لصدق الولاده و وضع الحمل. 


نعمءلو احتمل عدم خروج الدم عن رحمهاءبل يتزل إلى فضاء الفرج من أطرافها فيجرى الأصل فى ناحيه عدم خروج الدم عن 
رحمها وعدم كونه دم النفاس كما لايخفلا. 


ص ور 


(مسأله )1١‏ كيفيه غسلها كغسل الجنابه إِلَاأنّهِ لا يغنى عن الوضوءءبل يجب قبله أو بعده[١]‏ 
كبنائر الأحمال. 


كما هو مقتضى أمرالنفساء بالاغتسال بعد نقائها أو بعد مقدار عادتها أو بعدالعشره مع عدم التعرض فى شىء من الخطابات 
لكيفيه هذا الاغتسالءفيعلم أن الاغتسال من نفاسها كالاغتسال من حيضها و استحاضتها و جنابتها هذا بناءَ على تعدد أنواع الغسل 
فيكون تعدّدها بالنيه.وأم] بناء على ماتفينا غنه البعد:من كون الاغتسال كالوضوء حقيقه واحده والاختلادف فى موجباتها 
كالاختلاف فى موجبات الوضوء فالأمر أظهر.وأمًا ما ذكره من عدم إغنائه عن الوضوء فقد تقدّم أنْ كل غسل مشروع مغن عنه 
إلاغسل المستحاضه المتوسطه فلا تعيد. 1 


وقد فرغنا عن بحث النفاس فى شهر ذى الحجه الحرام سنه ١15١‏ ه والحمدلله رب العالمين. 


ص ؤرما 


ص را 


فصل فى غسل مس الميت 
اشاره 


يجب بمسٌ ميت الإنسان بعد برده وقبل غسله|[ ]١‏ 


المشهور عند أصحابنا قديماً وحديثاً وجوب الغسل على من مس ميتاً آدمياً بعد برده وقبل تمام تغسيله»وعن السيد المرتضى 
قدس سره أنه مستحب )١(‏ .واستظهر (؟) من كلام الشيخ قدس سره فى الخلاف أن القائل بالاستحباب من أصحابنا كان قبل 
السيد المرتضى أيضاً حيث قال قدس سره:غسل مس المت واجب عند اكثر اصحابنا وعند بعضهم أنه مستحب وهو اختيار 
المرتضى قدس سره () .والمحكى عن سلار نسبه الوجوب إلى أحد الروايتين (5 .ووجوبه كوجوب غسل الجنابه والحيض 
والاستحاضه والنفاس شرطى على المشهور»واحتمال كون وجوبه نفسياً ضعيف كما يأتى»و يدل على وجوبه بمس ميت الإنسان 
بعد برده وقبل تمام غسله طوائف من الأخبار. 


منها ما دل على أن مس المت قبل برده لا يوجب الغسل ويجب الغسل إذا ممه بعد أن يبرد»كص حيحه إسماعيل بن 
جابروقال جلت على أنى عبد الله عليه السلام حين مات ابنه إسماعيل الأكبر فجعل يقبله وهو متتءفقلت:جعلت فداكك أليس 


ص له ورا 


.١:4١ حكاه عنه المحقق فى المعتبر ١8:١ءو السبزوارى فى ذخيره المعاد‎ ))١(--١ 
2١ ات (9)) استظهرة التراقى فى المسعند‎ 

*«- (")) الخلاف 1:577»المسأله 197. 

(6)) حكاه البحرانى فى الحدائق الناضره /9371:. 





لا ينبغى أن يمسّ الميت بعد مايموت ومن مسّه فعليه الغسل؟ فقال:«أْمّا بحرارته فلا بأس.وإنْما ذاكك إذا برد» )١(‏ وصحيحه 
محمد بن مسلم.عن أحدهما عليه السلام قال:قلت الرجل يغمض الميت أعليه غسلءقال:«إذا مسّه بحرارته فلاءوإذا مسّه بعد ما 
يبرد فليغتسل» (7) وصحيحه عاصم بن حميدءولا ‏ يضر إضمارهاءقال:سألته عن الميت إذا مسّه الإنسان أفيه غسل؟ قال:«إذا 
مسست جسده حين يبرد فاغتسل» () و صحيحه معاويه بن عمارءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام:الذى يغسل الميت عليه 
غسل؟ قال:نعمءقلت:فإذا مسّه وهو سخن؟ قال:لا غسل عليه فإذا برد فعليه الغسلءقلت:والبهائم والطير إذا مسّ بها عليه غسل؟ 
قال:لاليس هذا كالانسان. (5) وظاهرها أن وجوب الغسل على غاسل الميت لمسّه الميت بعد برده.ءوصحيحه على بن جعفر»فى 
كتابه عن أخيه موسى عليه السلام قال:سألته عن رجل مس ميتاً عليه الغسل؟ قال:إن كان الميت لم يبرد فلا غسل عليه»وإن كان 
قد برد فعليه الغسل إذا مسّه) (2) إلى غير ذلك. 


الميت عند موته وبعد غسله والقبله ليس بها بأس» (2) حيث إِنّ ظاهر نفى الباس عدم إيجابه الغسل خصوصاً بملاحظه ما 


ص 06 


0-1 وسائل العيه ة #9 الباك الأول.فن أبوان غسل هش الفية الحديث ١‏ 
7-(9)) وسائل الكيس 1" الباب الأول مق أبواب خسل مس المية الحديث الأول 
039( )توشائل الشيعة #58 البات الأول هن أنرات غدل مق الفييباللعد بك 8 
د 6 وسائل الكقيعة :#93 البات الأد ل مق آبزات عسل عنص الفية «الحديك *. 
ف (4) وسائل العبي #496 الات الأول فق أبواب كسل هتح الفيكة الحديك 18 
ع-(2)) وسائل الشيعه 1480:"»الباب " من أبواب غسل مس الميتءالحديث 6. 


ورد فى صحيحه إسماعيل بن جابر المتقدمه.وأيضاً المراد بما عند الموت مسّه بحراره كما تقدم فى الأخبار المتقدمه».وصحيحه 
محمد بن الحسن الصفَارءقال: 


كتبت إليه رجل أصاب يديه أو بدنه ثوب الميت الذى يلى جلده قبل أن يُغسلءهل يجب عليه غسل يديه أو بدنه؟ فوقع عليه 
السلام:«إذا أصاب يدكك جسد الميت قبل أن يُعْسَل فقد يجب عليك الغسل» )١(‏ والمراد بالضمير أبى محمد العسكرى عليه 
السلام بقرينه سائر مكاتباته»و مقتضى تقييد المس فى الجواب ب «قبل أن يغسل' أنّه لا يجب الغسل من المسٌ بعد تغسيل 
الميت كما أن إطلاق:«قبل أن يغسل» يقتِد بصوره برده؛ لما تقدم من أنْ مسٌ الميت بحرارته لا يوجب الغسل. 


ومنها مادل على أنْ من غسل الميت أو غّ له وكفّنه يجب عليه الغسل كصحيحه محمد بن مسلم:من غسّل ميتاً وكفّنه اغتسل 
غسل الجنابه» (7) يعنى اغتسل كغسله فإِنّ غسل مسّ الميت كغسل الجنابه. 


وقد تقدّم أن وجوب الغسل على غاسل الميت لمسّه الميت بعد برده وقبل تمام غسله كما هو ظاهر ماتقدم من الروايات وعليه 
فلايجب عليه الغسل إذا لم يمس عند غسله ولا قبله جسد الميت.كما إذا كان لابساً القفازين عند تغسيله بحيث لا تصل بشره 
يديه إلى بشره جسد المتّت. 

المش على من أدخل العيت فى 


ص 0106 


.8 وسائل الشيعه ٠754:"؛الباب الأوّل من أبواب غسل مس الميتءالحديث‎ ))١(-١ 
.* ؟- (1)) وسائل الشيعه ٠14:":الباب الأول من أبواب غسل مس الميت»الحديث‎ 


قبره بأنّهِ إنْما يمس الثياب كمافى صحيحه حريزءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:من غسّل ميتاً فليغتسل وإن مسّه مادام حاراً فلا 
غسل عليه و إذا برد 3 مشه فليغتسل»قلت: 


فمن أدخله القبر؟ قال:لا غسل عليه إِنّما يمس الثياب. (!) مقتضاه عدم الفرق فى كون مسّ الميت موجباً للغسل بين المسّ قبل 
الفسل أو بعده.وكذا التعليل بذلك فى روايه عبدالله بن سنان»عن أبى عبداللّه عليه السلام (7) وصحيحه سليمان بن 
خالدءقال:إنه سأل أبا عبدالله عليه السلام:أيغتسل من غسل الميت؟ قال:نعمءقال:فمن أدخله القبرءقال: 

1 ' ا 1 
لا إِنّما مس الثياب. () بل فى موثقه عمار الساباطىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«يغتسل الذى غسل الميت؛وكلٌ من مس 


مدا تغليه الغسل وإ كان المي فد خه | » 181 . 


فإنّه يقال: غايه الأ-مر يلتزم باستحباب الغسل على من مسٌ الميت بعد غسله أيضاً جمعاً بين ما ذكر و ما تقدم من نفى الباس 
وعدم وجوب الغسل على من مس الميت بعد غسله كماتقدم استفاده ذلك من صحيحه محمد بن الحسن الصفار» وصحيحه 
محمد بن مسلم وغيرهماءوقد تقرر فى بحث الأوامر فى الأصول أنّ رفع اليد عن ظهور صيغه افعل فى أحد الفعلين تعلق الأمر 
بهما فى خطاب لايوجب رفع اليد عن ظهوره بالإضافه إلى الفعل الآخر كما فى قوله:اغتسل للجمعه والجنابه. 


حيث إن ظهور صيغه الأ-مر فى الوجوب شرطياً كان أو نفسياً إطلا-قى.ومع ورود الترخيص فى التركك فى أحد الفعلين ينتفى 
الإطلاق بالإضافه إليه دون الآخر. 


ص ذا 


ت(1) وسائل القت 159 الباب الأول فق بوانت سل عش الليية :الخد يث 16 
1- (7)) وسائل الشيعه 1917:»الباب 5 من أبواب غسل مسٌ الميتءالحديث 6. 
9( )توسائل لعج 882 #البات الأول هن آبوات غسل فتن المية اللحعديف 1 
ع- (6)) وسائل الشيعه 148:»الباب ‏ من أبواب غسل مسٌ الميتءالحديث ". 


وقدظهر متا ذكرنا أن الالتزام بالاستحباب فيمن كفن الميت لا ينافى وجوب غسل المسّ على من مس الميت بعد برده وقبل 
اغتساله.خصوصاً بملاحظه ماورد فى موثقه سماعه بن مهرانءعن أبى عبدالله عليه السلام الوارده فى تعداد الأغسال الواجبه من 
قوله:وغسل من مسٌ الميت واجب )١(‏ . 

وقد ادّعى فى بعض الكلمات صراحه هذه الأخبار فى وجوب غسل مس الميت.ولكن لا يخفى مافيها إن ما ورد الأمر به بصيغه 
الأسمر لا-يخرج عن الظهورء وكذا ما ورد فيه وجوب غسل مس الميتءفإنٌ الوجوب من الأخبار بمعناها اللغوى وهو ثبوت الفعل 
وقديكون الثبوت بنحو الوجوب المقابل للاستحباب الاصطلاحيين وقد يكون بنحو الاستحباب الاصطلاحى؛ ولذا ذكر فى موثقه 
سماعه بن مهران من الاغسال الواجبه غسل الجمعه وغسل الزياره والغسل عند دخول البيت إلى غير ذلكك. 


وعلى الجمله»الوجوب بالمعنى اللغوى لا ينافى الاستحباب الاصطلاحىء وإِنّما التزمنا بالوجوب الاصطلاحى للظهور الإطلاقى 
المشار إليه»حيث إن الأمر بفعل مع عدم ثبوت الترخيص فى تركه كافٍ فى إلزام العقل برعايه الطلب. 


نعم»قد يقال إِنْه يمكن أن سعدل على ماذهب إليه السيد المرتضى بموثقه زيد بن على»عن آبائه»عن على عليه السلام قال 
الغسل من سبعه:من الجنابه وهو واجبء ومن غسل الميتء.وإن تطهّرت أجزأك.وذكر غير ذلكك (1) . 


ص 2/4 


))00-١‏ الاستبصار 18:١»الحديث‏ ؟. 
7ت( ) وسائل العبه #51 الات الأذل من أبواب كسل هش النيت الحديك 7 


وبالتوقيع المروى فى الاحتجاجءقال:ممما خرج عن صاحب الزمان عليه السلام إلى محمد بن عبداللّه بن جعفر الحميرى حيث 
كتب إليه:نروى لنا عن العالم عليه السلام أنه سئل عن إمام قوم صللِع بهم بعض صلاتهم وحدثت عليه حادثه كيف يعمل من 
خلفه؟ فقال: 


يؤْخَر ويتقدّم بعضهم ويتم صلاتهم ويغتسل من مسمه؟ التوقيع:ليس على من نحاه إِلّا غسل اليد (1) . 


ولكن لايخفى أنْ شيئاً منهما لاتدلٌ على كون غسل مس الميت مستحب بعد برد الميت وقبل تغسيلهء اما التوقيع فمع جهاله سنده 
أو ضعفه نفى الغسل عن مساس الإمام المزبور؛ لكون مسّه قبل أن يبرد»كما ورد ذلكك فى التوقيع الآخرء وكتب إليه وروى عن 
العالم؛ أن من مس ميتاً بحرارته غسل يدهءومن مسّه وقد برد فعليه الغسل»وهذا الميت فى هذا الحال لايكون إِلّابحرارته»فالعمل 
فى ذلكك على ماهو؟ ولعله ينتحيه بثيابه ولايمشه.فكيف يجب عليه الغسل؟ التوقبع:إذا مسّه على هذه الحال لم يكن عليه إِلاغسل 
يده 2) . 


وأمّا الموثقه فإنّ ظاهرها وجوب الغسل على من غسّل الميت كماورد فى سائر الروايات.وذكرنا أن وجوبه عليه لمسّه الميت بعد 
برده وقبل تمام غسله وقوله عليه السلام «وإن تطهرت أجزأك» ليس ظاهراً فى الوضوء حتّى يكون إجزاؤه قرينه على عدم 
وجوب غسل مسّ الميتءبل ظاهر التطهير ولاأقل من الاحتمال أن يكون 


5/8٠١: ص‎ 


.1::07 وسائل الشيعه 148:»الباب ” من أبواب غسل مس الميتءالحديث #.عن الاحتجاج للطبرسى‎ ))1( -١ 
.1::07 من أبواب غسل المسءالحديث (.عن الاحتجاج للطبرسى‎ ٠ ؟-(25)) وسائل الشيعه 198:»الباب‎ 


المراد منه الاغتسال؛وإن من غسّ ل الميت يجزيه الاغتسال من مسّه ولايحتاج إلى الوضوءءولو سلم أن المراد من التطهر ليس 
هوالغسل فلا قرينه على أن المراد منه هو الوضوء للصلاه؛بل من المحتمل جداً أن يكون المراد منه غسل الييدين» والإجزاء ناظر 
إلى تكفين الميت و بأنْ من غسل الميت يجزيه لتكفينه أن لايغتسل غسل مس الميت ويغسل يديه كماورد ذلكك فى موثقه 
عمار بن موسى )١(‏ »وصحيحه يعقوب بن يقطين (1) الواردتين فى كيفيه تغسيل الميت. 


و أمّرا ماعن الشيخ من حمل ماورد فى الموثقه على التقيه؛ لأسن استحباب غسل مس الميت مذهب معظم العامّه فلا.يمكن 
المساعده عليهءفِإنٌ حمل إحدى الروايتين على التقيه فرع تعارضهما وعدم الجمع العرفى بينهماءوقد تقدم أنّ الأخبار المتقدمه 
دلالتها على وجوب غسل مس الميت بالظهور الإطلاقى وعدم ثبوت الترخيص فى تركه.ولو كان ظهور الموثقه فى كون المراد 
من التطهر هوالوضوء للصلاه أو غسل اليدين لكان الحكم بإجزائه لصلاه الماسٌ قرينه عرفيه على ثبوت الترخيص فى تركك غسل 
مس الميت.فلاتصل النوبه إلى ملاحظه الترجيح. 

والمحتضّل من جميع ماذكرنا أنه لايبعد الالتزام باستحباب غسل مس الميت إذا ممه الشخص عل تكسيله أبقاءو فنا ذلكق 
من ضمْ تكفينه إلى تغسيله فى مثل صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى عبداللّه عليه السلام:«ومن غسّل ميتاً وكفُنه اغتسل غسل 


الجنابه» 10 فإنّه لولا مشروعيه الغسل من تكفين الميت كان ذكره مع تغسيل 


5١: ص‎ 


.٠١ وسائل الشيعه #مع: اءالباب ؟ من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ))١(-١ 
.7 ؟-(؟) وسائل الشيعه *587: 7.الباب ؟ من أنوات غسل الميت»الحديث‎ 
2 وسائل القيمه + #الباب الأؤل مق أبزا ب كمسل مس الميت الحديث‎ (+ 


الميث مستدركا زانداءكما يستفاد:ذلكك من التعليل العدم غسل سن الميت على هن أدخل الميت فى القبربأثه إثما مسن الثياب 
نه لولاه لم يصح التفصيل المزبور لتغسيل الميت ووقوع المسّ بعدهء وكذا يستفاد ذلكك من موثقه عمار الساباطى حيث ورد 
فى :«كلٌ من مس ميتاً فعليه الغسل وإن كان الميت قد غسّل) )١(‏ فإنّ الأمر فى هذا المورد محمول على الاستحباب؛ لما تقدم من 
أن المسّ بعد تغسيل الميّت لايوجب الغسل كالمسٌ حال حراره جسد الميّتءو أمّا المسّ بعد أن يبرد وقبل تغسيله فهو يوجب 
الغسل مع عدم ثبوت ترخيص فى تركه.حيث تقدّم أنْ ورود الأممر بالغسل من مس الميت بعد مايبرد فى سياق الأغسال 
المستحبه»وذكر أن غسل الجنابه فريضه لايدلٌ على ثبوت الترخيص فى تركه»كما هو الحال فى الأمر بالغسل فى الجمعه ومن 
الجنابه,والمراد بكون غسل الجنابه فريضه أنه وارد فى الكتاب المجيد لا أن غيره سنه بمعنى الاستحباب»بل بمعنى ثبوته من 
رسول الله صلى الله عليه و آله نظير ماورد فى بعض الواجبات من أَنّها سنه؛ ولذا ورد فيها أن غسل الجنابه فريضه وغسل الحيض 
مكل جيك ذكر الله سنحائه فن الكتات النزن غسل الحيفن أيضا. 


ومافى روايه الحسن بن عبيد أو القاسم الصيقلءقال:كتبت إلى الصادق عليه السلام هل اغتسل أمير المؤمنين عليه السلام حين 
غسشل رسول الله صلى الله عليه و آله عند موته؟ فأجابه:النبى صلى الله عليه و آله طاهر مطهّرءولكنٌ أمير المؤمنين عليه السلام فعل 
وجرت به السنه (5) .لايدل على 


ص الع 


))1١( -١‏ وسائل الشيعه90:!»الباب " من أبواب غسل مسّ الميت»الحديث”. 
9-(0) وسائل القيعه 891 #البات الأول من آبراب عسل مش الميت الحديق د 


دون ميت غير الإنسان[ ]١‏ 
أو هو قبل برده أو بعد غسلهءوالمناط برد تمام جسدهءفلا يوجب برد بعضه| ؟] 


ولو كان هو الممسوس. 


1 
الاستحباب؛ لأنّ المستفاد منه أن اغتسال على عليه السلام من مسٌ جسد رسول الله صلى الله عليه و آله لم يكن لنجاسه جسده 


المبارككءبل كان ليعمل بالسنه وأن لايبقى مجال بعد ذلكك ع أن الأغسال من هن الميث لأزالة مارصيية من تنجاسه يدن 
الميت فلا حاجه إليه مع طهاره جسده؛ أضف إلى ذلك ضعف الروايه سنداً أو عدم كونها صالحه للاستدلال بها على شىء 
فضللا عن القول بدلالتها على أنّ غسل مس الميت أمر سنّه على عليه السلام. 

لا يجب الغسل بمس ميت غير الإنسان 


]١[ 


بلا-خلاف ويشهد له غيرواحد من الروايات منها صحيحه محمد بن مسلمءعن أحدهما عليه السلام فى رجل مسّ ميته أعليه 
الغسل؟ قال:«لاءإِنّما ذلكك من الإنسان» )١(‏ ونحوها غيرها. 


ف 


وذلك فإنّ الإطلاق فى وجوب غسل مس الميت وإن كان ثابتاً كقوله عليه السلام فى موثقه سماعه بن مهران المتقدمه من قوله 
عليه السلام:وغسل من مسٌ الميت واب لع عدم الإطلاق لها و أنّها وارده فى تعداد الأغسال لايمكن المساعده عليها 
كما يفصح عن ذلكك بيان القيود المعتبره فى بعض الأغسال من قوله عليه السلام قبل ذلكك: 

«وغسل الاستحاضه إذا احتشت الكرسف فجاز الدم الكرسف وغسل النفساء واجب» مع أن كون المتكلم فى مقام البيان من جهه 
قود الحكم والموضيوع هو 


ص فر 


1( )4 وسائل القيحه #43 الباد #افن أنواب غمل فش النية الريك الأول. 
97( وبائل الكويد 386 الباب الأول .من أبوات عسل ع المي الحديت 12 


الأصل فى خطاب يتضمّن الحكم للموضوعءو رفع اليد عن الأصل المزبور يحتاج إلى القرينه»وكذا الإطلاق بالإضافه إلى الم 
قبل تغسيل الميّت كقوله عليه السلام فى صحيحه محمد بن الحسن الصفار:«إذا أصاب يدكك جسد الميت قبل أن يُغسل فقد 
يجب عليك الغسل» )١(‏ إلى غير ذلكءوعليه فإن شكك فى وجوب الغسل فى مورد ولم يقم دليل على عدم وجوبه بذلك 
المسّ يؤخذ بالإطلاق المزبور ويحكم بوجوبه من المسٌ المزبور. 


ولكن ظاهر جمله من الروايات الوارده فى المقام هو أن المسّ الموجب للغسل هوالمسٌ بعد أن يبرد تمام جسد 
المتت»كصحيحه اسماعيل بن جابر المتقدمه حيث ورد فيها:«إِنّما ذاكك إذا برد (7) يعنى برد المدّتءو ظاهرها أن لا تبقلا 
الحراره فى جسد الميت فيكون مقتضى الحصر عدم كون غير هذا المسّ موجباً للغسل» وفى صحيحه معاويه بن عمار حيث ورد 
فيها:«فإذا برد فعليه الغسل» وظاهرها أيضاً برد جسد الميتءو مقتضى القضيه الشرطيه عدم كون المسّ فى غيره موجياً 
من الروايات يكون قرينه لقوله عليه السلام فى صحيحه عاصم بن حميد:«إذا مسست جسده حين يبرد فاغتسل» (5) بناءا على 


احتمال ان يكون معنى حين يبرد أى حين يشرع زوال الحراره عن جسده. 


ص عع 


.6 وسائل الشيعه ٠74:"؛الباب الأوّل من أبواب غسل مس الميتءالحديث‎ ))١(-١ 
.” ؟- (75)) وسائل الشيعه ٠7594:"؛الباب الأول من أبواب غسل مس الميتءالحديث‎ 
1: وسائل اليد #953 الباب الأول مق آبوات خسل نمس الفيية الحدريك‎ + 
7 وسائل القي #04 الام الأول مق أبوات كمسل فس النية اعدف‎ 6026 


والمعتبر فى الغسل تمام الأغسال الثلاثه»فلو بقى من الغسل الثالث شىء لا يسقط الغسل بمسّه[١]‏ 


وإن كان الممسوس العضو المغسول منه»ويكفى فى سقوط الغسل إذا كانت الأغسال الثلا-ثه كلها بالماء القراح لفقد السدر 
والكافور. 


حيث إِنّ هذا الاحتمال يدفع بظهور الحصر والقضيه الشرطيه فى الروايات المتقدمه. ويتعين أن يكون المراد المسّ حين انقضاء 
الحراره عن تمام جسده نظير قوله عليه السلام فى صحيحه محمد بن مسلم:«ولكن إذا مسّه بعد مايبرد فليغتسل» )١(‏ وعلى ذلك 
فمع بقاء الحراره فى جسده لايكون مسّه موجباً للغسل ولو لم يبقّ فى الجزء الممسوس حراره. 


المعتبر فى سقوط الغسل 


]١[ 


لا 
ويشهد لذلك قوله عليه السلام:«مسٌ الميت عند موته وبعد غسله والقبله ليس بها بأس (1) .وفى روايه عبداللّه بن سنان:«لابأس 


أن يمه بعدالغسل ويقتله» () حيث إِنَّ ظاهر الغسل هوالمأمور به فى تغسيل الموتى يعنى مجموع ثلاثه أغسالءوأنّه لا بأس 
بمسّ الميت بعدهاءوالمنفى هوالبأس الذى كان قبل ذلكك بعد بردهءبل ظاهر ماورد فى صحيحه محمد بن الحسن الصفار 
ذلك.فإِنٌ قوله عليه السلام:«إذا أصاب يدكك جسد الميت قبل أن يُغسل فقد يجب عليك الغسل» (؟) حيث ظاهر «قبل أن 


يغسل» يعنى قبل أن يفرغ من غسله.ومع الإغماض عن ذلكك فقد تقدّم أنْ وجوب الاغتسال 


ص خا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 5:39 الباب الأول من أبواب غسل مسٌ الميت»الحديث الأول. 
1- (1)) وسائل الشيعه 740:»الباب 7 من أبواب غسل مس الميت»الحديث الأوّل. 
#ت )ا وشاكل القبعه #6 البات الأول هن أبوات خمل م المية#الحد بيك ١‏ 
ع (6)) وسائل الشيعه *19:":الباب الأوّل من أبواب غسل مس الميت:الحديث 6. 


بل الأقوى كفايه التيمم[١]‏ 
أو كون الغاسل هو الكافر بأمر المسلم لفقد المماثل لكن الأحوط عدم الاكتفاء بهما. 


بمسٌ الميت مقتضى الإطلاق المشار إليه فى التعليقه السابقه»ومع احتمال كون المراد ببعد الغسل أو قبل الغسل بعد الشروع فيه 
أو قبل الشروع يؤخذ بذلك الإطلاقءوالمقدار الثابت من تقييد المطلق هو ما كان المس بعد تمام الغسل المأمور به فى تغسيل 
الموتى. 

وما ذكر يظهر الوجه فى سقوط غسل مس الميت إذا كانت الأغسال الثلاثه بالماء القراح لفقد السدر والكافورءأو كان الغاسل 
هوالكافر بأمر المسلم لفقد المماثلءفإنَ الغسل المأمور به فى تغسيل الميت المزبور قد حصل فيكون المسٌ بعده مما لايوجب 
الغسل أخذاً بقوله عليه السلام:مسٌ الميّت بعد غسله لابأس به (1) . 

مس الميت بعد تيممه 

١1 

خلافا لجماعه منهم العلا-مه فى القواعد والمنتهى والشهيد فى الدروس والمحقق الثانى وكاشف اللثام»حيث إِنّ المحكى (1) 
عنهم أن مسّ الميت بعد التيمم له كمسّه قبله فى إيجاب مسّه الغسل على الماسّ»ويستدل على ذلكك بالإطلاق فى الروايات بأنْ 
أن الفتض المفرو قن 


ص 6 


.5 و‎ ١ انظر وسائل الشيعه 79480:"ءالباب ” من أبواب غسل مس الميت»الحديث‎ ))١(-١ 


؟- (5)) حكاه عنهم النجفى فى جواهر الكلاام 0:78ءو السيد الحكيم فى المستمسكك 688:* وانظرالقواعد 1*8:١»والمنتهلا‏ 
'اءوالدروس 7١1:١ءوجامع‏ المقاصد 217©: ا»وكشف اللثام .7:817١‏ 


بعد التيمم لو كان قبل التيمم كان موجباً للغسل على الماسٌ والأصل بقاؤه على ما كان ولكن لا يخف] أنْ الاستصحاب تعليقى 
ومن قبيل التعليق فى الموضوع والشبهه حكميه ومعارض بأصاله عدم كون المسّ بعد تيمم المت حدثاً. 


وأمّا التمسكك بالإطلاق فلامجال له بعد قيام الدليل على تنزيل التيمم منزله الغسل حيث يكون التيمم للميت بمنزله تغسيله فيما 


يترتب على تغسيله»ولكن قد نوقش فى هذا التنزيل بوجهين: 


الأول :أن التراب نرّل منزله استعمال الماء فى الأثر المترتب على استعمال الماء وعدم إيجاب مس الميت بعد تغسيله غسللاً على 
داقنه لبسو أكرا الاستععمال الما ةفقظ وبل أت لاستعمال الما والسدو والكافون وقد جاب عن هده المتاقهه أن المعتز مره السدار 
والكافور أن لايخرج الماء يخلطهما فيه عن الإطلاق إلى الإضافه فتغسيل الميت ثلاث مرات تقع بامتتعمال العامة والمفزوضن أن 
الستحمال الترات يمترّلةاستعمال الماء فى ثرتت:الأثءولكن لا يخنلا ما فى هذا الجؤاتءفإن تغسيل الميت ثلاث مرات وإن كان 
بالماء لاعتبار إطلاق الماء فى جميع الأغسال الثلاثه إِلَاأنْ تغسيله فى المره الأول والثانيه يكون بالماء المطلق الخاض لابطبيعى 
المناء التظلى وما دل عل قري[ التزاية منزله الماء ظاهره قتريل الأول متولة لين الماة النطاق فلاوس على تسمال القرات 
الآئر المقرتت على استعمال:الماءالمطلق الام 


ولكن الصحيح فى الجواب عن المناقشه بهذا الوجه هو أن يقال:إنّ التيمم ليس بدلاً عن الغسل بماء السدر والكافور حسب وإلَا 
انتقل الوظيفه إلى تيمم الميت عن الغسل بماء السدر وعن غسله بماء الكافور إذا وجد الماء ولم يتمكن من خلط 


ص 0006 


السدر والكافورءويأتى أنّ الوظيفه عند فقد الخليطين عند مشهور الأصحاب الغسل بالماء القراح ثلاث مرات فيكون التيمم للميت 
عند فقدالماء وعدم التمكن من تغسيله بدلاً عن التغسيل بطبيعى الماءءوقد تقدّم أن بعد تغسيل الميت ثلاث مرات عند فقد 
الخليظين الأمكرة تس ويه الفا على اعابت هذا دلا 


وكثانيا :أن ماورد فى مشروعيه التيمم عند عدم التمكن من استعمال الماء طائفتان من الأخبارءالأوللِا:ما أشير إليها من أن التراب 
بمنزله الماء وأنْ ربٌ التراب رب الماء. )١(‏ الثانيه:ما ورد من أنّ التيمم أحد الطهورين»كما فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه 


وعلى الجمله ظاهر الطائفه الثانيه أن التيمم عدل طولى للطهور الآخر والطهاره الع ل فى الرشوة ولعي شيش هذا التتزيل 
أن سر عن لد مان عاك ملس اليل أن ال عرد لادنيك 1ف اعد لكايه زيطو تشميله جتزى: عليه كه 
ثلا-ثه نفر كانوا فى سفر أحدهم جنب والثانى ميت والثالث على غير وضوء»و حضرت الصلاه ومعهم من الماء قدر ما يكفى 
أحدهم من يأخذ الماء وكيف يصنعون؟ قال:«يغتسل الجنب ويدفن المت 


ص 61 
))١1(-١‏ انظر وسائل الشيعه /17:١ءالباب ١5‏ من أبواب الماء المطلق»الحديث 57. 


-١‏ (7)) وسائل الشيعه ١28:"»الباب 7١‏ من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 
(")) وسائل الشيعه 8/٠‏ "اءالباب ١‏ من أبواب التيمم»الحديث 18. 


بتيمُم و يتيمّم الذى هو على غير وضوء» )١(‏ الحديث.ولاحاجه إلى الاستدلال على أن الوظيفه مع عدم التمكن دع لكسبل الميرة 
التيمم له بروايه عمرو بن خالد»عن زيد بن على عن آبائه».عن على عليه السلام قال:إنْ قوما أتوا رسول الله صلى الله عليه و آله 
فقالوا:يا رسول الله مات صاحب لنا وهو مجدور فإن غسلناه انسلخ؟ فقال:«يممموه) (1) ليقال إِنّها ضعيفه السند؛ لأنَّ فى سندها 
عد مجاهي ولاسال أيغا السرم اقطان عبحقها سل المشيرن حبك عمل الأسكاب أل فراع ابيع البرك عمد دده 
التمكن من تغسيله مقتضى ماورد فى تنزيل التراب و التيمم وصحيحه عبدالرحمن بن أبى نجران ولا أقل من احتمال كون عملهم 
لذلك فلايكون عملهم قرينه على اعتبار الخبر. 


الوجه الشانى:من المناقشه فى كون التيمم للميت كتغسيله فى عدم كون مسّه بعد التيمم موجباً للغسل على الماسٌّ هو انصراف 
مادلٌ على تنزيل التيمم وكونه طهوراً إلى الطهاره من الحدثءوأمًا كونه رافعاً للخبث الحاصل بالموت فضللا عن سائر الخبث 
فلادلاله له على ذلك.ومن المحتمل أن يكون عدم وجوب الغسل على ماس المت بعد تغسيله لعدم بقاء حدثه وخبثه الحاصل 
بالموت كماهو مقتضى إطلاق نفى البأس عن مسّه. 


وقد يقرّر هذا الوجه بتقريب آخر وهو أن غايه ما يستفاد مما ورد فى التيمم أنْ التيمئم حال عدم التمكن بمنزله الغسل»ولكن 
بالإضافه إلى نفس المتيممءوأمًا 


ص 6 


.” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١28 وسائل الشيعه 7:81»ءالباب‎ ))١(-١ 


؟-(5)) من لا يحضره الفقيه 8١٠:١»الحديث‏ 777,. 


بالإضافه إلى الشخص الآخر فكون المتيمم بمنزله المغتسل فلايستفاد من تلكك الأدله فلابد فى إثبات أن الميّت المتيمّم بمنزله 
الميت بعد تغسيله بالإضافه إلى الماس من قيام دليل عليه. 


ولكنّ التقريب الثانى ضعيف لأنّ المرتكز بل ظاهر ماورد فى التيمم أن التيمم كالاغتسال فى حال عدم التمكن من الاغتسال 
بالإضافه إلى المتيمم وغيره؛ ولذا يجوز للغير إدخال الجنب المسجد إذا تيمم لضرر الماء أو غيره. 


وأمّا التقريب الأوّل من المناقشه فيمكن الجواب عنه بأنّْ التيمم لا يرفع الخبث الذى لايرفعه نفس الاغتسال بما هو اغتسالءوأمّاما 
يتبع الحدث ويرفعه الاغتسال بما هو اغتسال فالتيمم المنزل منزله ذلكك الاغتسال يرفعه كما هو مقتضى كون خطاب التتزيل 
انحلالياً بالإضافه إلى التيمم ومبدله»ومع ذلك إِنْ ظاهر صحيحه عبد الرحمن بن أبى نجران المتقدّمه ترتب الصلاه على الميت 
ودفنه على تيمّمه كترتبها على تغسيله.وأمًا حصول الطهاره للمتّت من الخبث الناشى من موته فضللا عن الناشى من غيره فلا دلاله 
لها على ذلكك.بل ذكرنا فيما تقدم من أن الحاصل بالتيمم من سائر الأغسال حال عدم التمكن منها الطهاره من حيث الصلاه 
ونحوها لا أنه بمنزله سائر الأغسال من جميع الجهات حتّى يغنى التيمم البدل من الأغسال من الوضوء كما تغنى الأغسال عنه فإنّ 
قوله عليه السلام:«أى وضوء أنقلِم من الغسل» )١(‏ لايجرى على التيمم البدل من الغسل كما لايخفلا. 


ص :5940 


.6 وسائل الشيعه /ا7:75ءالباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 


ولافرق فى الميت بين المسلم والكافر[ ]١‏ 


والكبير والصغير حتّى السقط إذا تمٌ له أربعه أشهرءبل الأحوط الغسل بمسّه ولو قبل تمام أربعه أشهر أيضاءوإن كان الأقوى 


عدمه. 


الميت المسلم والكافر سواء 58 المس 


]١[ 


فإِنّ عدم الفرق بين ميت المسلم والكافر مقتضى ما ورد فى بعض الأخبار من الإطلاق»وفى صحيحه عاصم بن حميد 
المتقدّمهءقال:سألته عن الميِت إذلمشه الإنسان أفيه غسل؟ قال:فقال::إذا مسست جسده حين يبرد فاغتسل» )١(‏ وفى موثقه سماعه 
بن مهران المتقدمه عن أبى عبدالله عليه السلام:وغسل من مسٌ الميت واجب (؟) .وقد ذكرنا أنه يرفع اليد عن الإطلاق فيما كان 
المسّ قبل أن يبرد الميت أو بعد أن غشللءوالتقييد بالأموّل يجرى فى مس كل مثّتءبخلاف الثانى فإِنّه بالإضافه إلل) المت 
المسلم»وقد ظهر مما ذكر أن الوجه فى عدم الفرق بين الصغير والكبير هو الإطلاق فى الروايات فإنّها تعتم كل ميت.هذاءوقد ذكر 
فى بعض الكلمات أنْ الكافر بمنزله البهيمه ومسٌ البهيمه الميته لايوجب الغسلءوإِنّما يوجب تنتجس الجزء الماسّ إذا كان المسٌّ 
بالرطوبه المسريهءولكن لايخفلِا مافيه فإنَ كون الكافر كالبهيمه فى عدم الاحترام لميّته والغسل على ماس الميّت ليس أثر احترام 
المتتءبل أثر حرمه الميت تجهيزه ولايجب أو لايجوز تجهيز الميت الكافر كما يأتى. 


وعلى الجملهالمتعين الأخذ بالإطلاق المشار إليه حتّى بالإضافه إلى مسّ السقط الذى ولجه الروح»كما إذا تم له أربعه أشهر فَإِنّه 


من الميت حقيقه. وأمًا إذا لم تتم له أربعه أشهر ففى وجوب الغسل من مسّه إشكال ينشأ من كون المراد من المت 
ص :1وع 


21()) وسائل الفبعه #9 الباب الأول عن أبوات ششل سق الفيت اللحديث م 
9-()) وسائل العيي اناب الأول امن أبوات قشل مس الفية الحديت 12 


ماله اق البات والسيشوس انرق يق أن ركز هه علد الحاء ارلا 1] 


فى الروايات الوارده فى وجوب الغسل من مسّه مقابل الحىّ وهو من يقوم به الحياه ومقابل الحىّ يعم السقط المزبور؛ ولذا يحكم 
بنجاسه السقط قبل تمام أربعه أشهر؛ لكونه داخلاً فى الميته المحكوم بالنجاسه أو أن المراد من الميت الزاهق عنه الروح فلايطلق 
على السقط قبل تمام أربعه أشهر والمتيقن من الميت.بل الظاهر منه هو الثانى»حيث ظاهره حيث مايطلق من فارقه الروح 
والحياه.كما يؤيد ذلكك ماورد فى المروى عن عيون الأخبار والعلل من التعليل بوجوب الغسل على ماس الميت بأنّ الميّت إذا 


خرج منه الروح بقى أكثر آفته (1) . 

وأمًا الحكم بنجاسه السقط قبل ولوج الروح فقد تقدّم الكلام فيه فى نجاسه الميت والميته. 
مس مالاتحله الحياه من الميّت 

1١ 


لأنّ الموضوع فى الروايات أن يمسٌ الإنسان الميت الإنسانى بعد أن يبرد ولم يرد فى شىء منها التقييد بكون الجزء الماسٌ أو 
الجزء الممسوس ممما تحله الحياهءوعليه فإن مسّ من المت العظم والظفر بعد أن برد المت فعليه غسل مسٌ الميت.والمحكى 
لعن ين اعبار كرة الجر المسويس من الك نض ) شحله التماصرلبا ‏ الايتعادقن ذلكه إلى مازواء العسدوق كن عيزة 
الأخبار وفى العلل 


ص احيرا 


))1(-١‏ علل الشرائع 7:00 ١»الحديث‏ ".و عيون الأخبار 1:42ءالباب #»الحديث الأوّل. 
؟-(7)) حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك :57١‏ .عن الروض .1:5١١‏ 


بأسناده إلى الفضل بن شاذان.عن الرضا عليه السلام نما لم يجب الغسل على من مس شيئاً من الأموات غير الإنسان كالطيور 
والبهائم والسباع وغير ذلكك؛ لأنَّ هذه الأقنياء كلها فليسة ريشا وضيونا وقكرا ورزيرا وكلة هذا ذكى له ومرظ والها يماسٌ منه 
الشىء الذى هو ذكى من الحىّ والمبّت )١0‏ . 


ولكن مع الإغماض عن سنده فالوارد فيه ليس تعليلا وإِنّما هو بيان الحكمه فى عدم وجوب غسل الميت من مس الحيوان الميت 
حتّى ما إذا كان الجزء الممسوس منه نفس بشره جسده وبتعبير آخر بما أن الغالب يقع مس الماس جسد الحيوان على الشعر 
والوبر والريش والصوف لم يجعل من المسّ المزبور غسللاً على الماسّ حتّى إذا مس بشره جلد الحيوان»:أضف إلى ذلك ما 
أشرنا إليه من ضعف سنده فإن فى سند ما يروى عن الفضل بن شاذانءعن الرضا عليه السلام من العلل يرويه عن عبدالواحد بن 
عبدوس.ولم يثبت له توثيق كما لم ا كان من المعاريف المشار إليهم حيث يعتمد على روايتهم مع عدم ثبوت القدح أو 
نقله فى حمّهم»ومت ا ذكرنا من الإطلاق فى الروايات يظهر الوجه فى عدم الفرق بين الجزء الماسٌ أو الجزء الممسوس ظاهراً أو 
باطناً كما إذا أصاب إصبعه فم الميت أو داخل أنفه أو عينه أو غير ذلكك. 


وذكز المائق قدس سسره أن فس الحن المبت بقعره لأديونسه غليةه الغسلءوكذا إذاا مش شع المت بيده أويغيرها مق 


عضوه.ءورئما يقال إِنّْ المستند فى ذلكك ماورد فى صحيحتى عاصم بن حميد ومحمد بن الحسن الصفار حيث ورد فى الأولى:إذا 


ص :لاو 


-١‏ )0 0 علل الشرائع /: ١ءالباب‏ 7 »,الحديث هو عيون الاخبار :لباب ”,الحديث الاوّل. 


مسست جسده حين يبرد فاغتسل )١(‏ .و فى الثانيه:إذا أصاب يدكك جسد الميت قبل أن يغسل فقد يجب عليكك الغسل (5) فى 
جواب السؤال عن رجل أصاب يده أو بدنه ثوب الميت الذى يلى جلده»ولكن الظاهر عدم استناد الماتن إليهما إلا تعيّن 
التفصيل بين الماسٌّ بشعره جسد الميت وبين الماس بجسده شعرالميت بالالتزام بوجوب الغسل فى الأوّل دون الثانىءولايبعد أن 
يكون المراد من الجسد فيهما بدن الميت:وقد أطلق عليه الجسد لزوال روحه أو فى مقابل مسّ شىء يلى جلده حيث سأل 
الصفار عنه عليه السلام عن رجل أصاب يده أو بدنه ثوب الميت الذى يلى جلده قبل أن يغسل؟ فقال «إذا أصاب يدكك جسد 
المبت قبل أن يُغسل فقد يجب عليكك الغسل» (") . 


ولو كان المراد أصل البدن بحيث يخرج عنه شعر البدن التابع للعضو لماكان ذلكك موجباً لرفع اليد عن إطلاق مس الميت فى 
سائر الروايات نظير قوله عليه السلام:إذا مسّ الميت بعد ما يبرد فليغتسل. (؟) حيث يصدق مس الميت إذا مس شعر رأسه فيما 
لم يكن طويلا بحيث خرج عن حدّ الرأس ولم يعدّ مه مس رأس الميّت فإنّ المقام داخل فى اشتمال كلّ من خطاب المطلق 
والمقيد على حكم انحلالى من غير اختلاف بينهما بالإثبات والنفى؛ وذلكك فإِنْ القضيه الشرطيه فى قوله عليه السلام:إذا مسست 
حسد الميث حنيق يبرة فاغسل .أو فى قوله:إذا أضاب يذ كق سد الميت فاغتسل: 


ص :عاوع 


." الباب الأوّل من أبواب غسل مس الميت»الحديث‎ 7:59٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
3: ودائل الس 904 لانت الأول هق انرات شت مس الفنع الدع‎ 8-9 
وسائل الشيعه ٠19:"»الباب الأوّل من أبواب غسل المسءالحديث ه.‎ ))( -* 
وسائل القيعة 584 #الات الأزل هن أبواب غسل اليس هالحديث الأول‎ ))60- 


لا مفهوم لها بأن يدل على أن شن غير عمل انق لأ وجب العسل كوخ سكانلنا الاطلاق المت كوو ومرجا لشي 


و ذلك لماتقرر فى بحث المفهوم للقضيه الشرطيه أنْ ثبوت المفهوم لها ينحصر على ماإذا كان مدلولها ثبوت الشىء المفروض 
فيها بأنّه الموضوع للحكمءولكن علق ثبوت الحكم عليه على حصول الشرطءفإنٌ تعليق الحكم عليه بحصول الشرط مقتضاه انتفاء 
ذلك الحكم عن ذلك الشىء المفروض مع عدم حصول الشرط المعلق عليه»كما فى قوله الخبر المجىء به إذا كان الجائى به 
فاسقاً فلا اعتبار به»فإنٌ مقتضى التعليق أن ذلكك الخبر المفروض يعتبر إذا لم يكن الجائى به فاسقاَءوأمَا إذا كان المفروض فيها 
نوكريعا لايق بندوة ال ل ل ل تصدق مع تحققه»ومع عدم 
تحققه كما فى قوله تعالى ١‏ إن لجا 1 نب )١(‏ وقوله عليه السلام:إن مسست جسد الميت فاغتسل.فإنَ خلاف الشرط 
يصدق مع عدم تحقق المسّ أصلا ومع مس غير الجسد.ففى مثل ذلكك لايكون للقضيه الشرطيه مفهومءبل غايتها أن غا ورد فى 
المنطوق إن كان الشىء إلمقيد فمقتضاه مفهوم الوصف.وإن كان الشىء الخاص فهو من مفهوم اللقب الذى لا أساس له كنبا 
الفاسق ومس جسد الميت. 


ا 
الميت: 


ص :6 


.8 سوره الحجرات:الآيه‎ ))١(--١ 


(مسأله ؟) مس القطعه المبانه من الميت أو الحىّ إذا اشتملت على العظم يوجب الغسل[١]‏ 


دون المجرّد عنه.وأمًا مس العظم المجرّد ففى إيجابه للغسل إشكالء.والأحوط الغسل بمسّه خصوصاً إذا لم يمض عليه سنه. 


المشهور بين المتأخرين من أصحابنا والمنسوب )١(‏ إلى المشهور من متقدميهم قدس أسرارهم أن مسّ قطعه المبانه من الحىّ أو 
الح د اشتملت على العظم يوجب الغسل على الماسٌ؛ويستدل على ذلكك بمرسله أيوب بن نوح»عن بعض أصحابناءعن أبى 
عبدالله عليه السلام قال:إذا قطع من الرجل قطعه فهى ميته فإذا مسّه إنسان فكل ماكان فيه عظم فقدوجب على من يمشه 
الغسلءفإن لم يكن فيه عظم فلاغسل عليه» (؟) والروايه وإن كان ظاهرها القطعه المبانه من الحى إِلَاأْن الحكم إذا ثبت فى مس 
المبانه من الحى ثبت فى المبانه من الميت بالأولويه»كما يأتى بيانه ولكن الروايه مرسله»وقد ادعى انجبار ضعفها بعمل 
المشيويفيل 0 الإجماع والتسالم على الحكم كماعن الشيخ فى الخلاف إِلَاأنّ الاغماض عن ضعف سندها مشكل جدّاً إن 
الأمر فى الإجماعات التى ذكرها الشيخ فى الخلاف معروف, ودعوى الانجبار لايمكن المساعده عليهاءفإنّه فى عمل القدماء إذا 
لم يعلم ولم يحتمل الوجه فى شىء غير تام عندنا ككون مدلول الخبر موافقاً للاحتياط.حيث إِنّ عملهم بروايه مع ضعفها مع 
عدم وجه عمل كما ذكر يكشف عن كون الحكم فى سالف الزمان المتسالم عليه عند المتشرعهءبل أصل الشهره بين قدماء 
أصحابنا فى المقام غير ثابته فضللًا عن كونها كما ذكرءحيث قال المحقق فى المعتبر:والذى أراه 


ص :عو 


))١(-١‏ نسبه السيد الخوثى فى التنقيح 5177:/اءذيل المسأله ؟. 
000-97 وسائل اقيض #886 البات لانن أبواف غيل شن الميك الحديك الأزل: 





التوقف فى ذلك فإنَّ الروايه مقطوعه والعمل بها قليل»و دعوى الشيخ قدس سره فى الخلاف الإجماع لم يثبت (1) والاستدلال 
على ذلكك بأنْ الجزء المبان من الحىّ محكومه بالنجاسه كماتقدم ذلكك فى بحث نجاسه الميته وإذا كان الجزء المبان من 
انان نع اعرف طار سرك لمع لاتيان8 هيقال القايف 11 الجر نمراق لعن كاله هيو ا اناا الميعة مي 
النجاسه ولايلازم ذلك كونه من الإنسان بمنزله الميت فى أحكامه؛ ولذا لا يجرى غسل مس الميت على مس اللحم المجرد أو 
الفظني'المصرد كما | لادضوكا |3 الساة مع الع يعي القمل فى موده آذ المبان مسن الوك اتن شك الميت. فى رجرب شاه 
الملا-زم للغسل من مسّه لايمكن المساعده عليها؛ فإنّ وجوب تغسيل الجزء المبان لكونه من الميت الواجب تغسيله» ومع التأمّل 
فى وجوب تغسيله كما يأتى لاملا-زمه بينه وبين الغسل على ماسّه فضللا عن كون مس المبان من الح كمس الميتءفإنّ 
المنفصل من الحىّ ليس من جزء من يجب تغسيله. 


ومّما ذكرنا يظهر الحال فى مسّ العظم المجرد من الإنسان الحىّ كما إذا سقطت يد إنسان حىّ بقطعها أو بغيره ومسها إنسان بعد 
زوال لحمهاءفإنّه قديقال بوجوب الغسل من مسّ عظمها مطلقاً أو إذا لم يمض على العظم سنهءوذكر الماتن أن الغسل من مسٌّ 
العظم المجرّد المبان من الحيّ أو الميت احتياط وجوبى خصوصاً إذا كان المس قبل مضى سنه على العظم ولكن فرق بين السن 
المنفصل من الميت والمنفصل من الحئّءفاحتاط من مس السنّ من الميّت وجوباً ونفى الوجوب عن 


ص :الع 


.١:507 المعتبر‎ ))١(--١ 


كما أن الأحوط فى السنّ المنفصل من الميّت أيضاً الغسلءبخلاف المنفصل من الحيّ إذا لم يكن معه لحم معتد به[ ]١‏ 


.نعم»اللحم الجزئى لا اعتناء به. 


مسٌ السن من الح إِلَاإِذا كان فى السنّ لحم معتدٌ به. 


والوجه فيما ذكره أنْ مرسله أيوب بن نوح لم تتعرض لحكم مس العظم المجرد من اللحمءبل الوارد فيها التعرض لأمرين عدم 
وجوب الغسل من مسٌ اللحم المجرّد وجوبه من مسّ الجزء المشتمل على العظمءولكن قديستظهر منها أن المتفاهم العرفى منها 
دخاله العظم فى وجوب المسّءكان معه اللحم أو الجلد أو لم يكنءوفيه أنْ المتفاهم العرفى أنْ الجزء المشتمل على العظم مسّده 
يوجب الغسل لا أنْ العظم بمجرّده تمام الموضوع لوجوب غسل المسّ وعدم التعرض لحكم العظم المجرد فى الروايه؛ لأمنَّ 
المقطوع من الإنسان يكون بحسب العاده إمَا لحماً مجرداً أو جزءاً مشتملا على العظم. 


فى السن المنفصل 
1 


وأمّرا ماذكره فى السنّ المنفصل من الميت فهو لجريان مايذكر فى العظم المجرّد فيه مما تقدم وما يأتىءوأمًا السن المنفصل من 
الحىّ فقد يدعى جريان السيره القطعيه من المتشرعه بعدم العمل معه معامله الجزء المبان من الحيّءنعم جريانها فى السنّ 
المشتمل على اللحم المعتد به مورد تأمَل؛ ولذا احتاط فيه. 


وقديقال إِنْ التفصيل المزبور مبنى على الاستصحاب التعليقى فإِنّ مقتضاه فى الميت وجوب الاغتسال من مسّه حيث إِنّ هذا 
الحش :لكا قبل اتقصاله غى الميك كاق نوها للغسا وعد الفصاله أرقا كدلكه يخلاف الاتمال عن الح فانه لو كان قبل 
الانفصال لم يوجب الغسل والآن كذلك.وفيه أن مع ثبوت السيره فى السن 


ص ارا 





المنفصل عن الحى لا مورد للاستصحاب ومع قطع النظر عنها يلحق السَن بالعظم المجرد المنفصل عن الحىّ الذى ادّعى دلاله 
المرسله أنّ وجوب المسّ دائر مدارالعظم. 


وأمَا قول الماتن قدس سره فى العظم المجرّد خصوصا إذا لم يمض عليه السنه فهو لدلاله روايه إسماعيل الجعفى على أن مس 
عظم الميّت بعد سنه لابأس به فإنّه روى عن أبى عبدالله عليه السلام عن مس عظم الميّت قال::إذا جاز سنه فليس به بأس» (1) 
وهذه الروايه وإن لم تكن معتبره من حيث السند ولم يلتزم المشهور بمفادها إِلَاأنَها صالحه للملاحظه فى بما ذكره. 


والمتحصل مما ذكرنا أنْ وجوب غسل المسّ من مس القطعه المبانه من الحىّ بل الميت مبنى على الاحتياطءولا يمكن الإفتاء به 
لعدم ثبوته خصوصاً إذا كان عظماً مجرداً بوجه معتبرءولكن ربما يقال:إنّ هذا بالإضافه إلى مسّ المبان من الحئ.وأمًا مس 
المبان من الميت فمقتضى الأصل والإطلاق وجوب الغسل منه غايه الأأمر يرفع اليد عنهما فى مسّ اللحم المجرد من المت 
للتسالم على عدم وجوب الاغتسال من مسشه.وإن نوقش فى الإجماع المزبور فيجب الغسل من مس اللحم المبان منه أيضاً وذلكك 
فإنّ مادلٌ على وجوب الغسل على من مس الميت بعد أن برد وجوب الغسل من مسٌ أى جزء منه بلافرق بين كون الميت مقطع 
الأجزاء أو كانت أجزاء جسده متصله الأعضاء نظير ماورد:ما أصاب الكلب فاغسله (1) .فإنّه يعم الإطلاق إذا أصاب يد الانسان 
بعض عضو الكلب ولوكان ذلك 


ص :9494 


.7 وسائل الشيعه 19:"ءالباب ” من أبواب غسل مسٌ الميت»الحديث‎ ))١(-١ 
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(سالد) اتاشكه فى تحقق الس ودمه أو شكاق أن الممسوس كان إثمانا أو غيره أو كان حا أو هنا أو كان قبل يرد أو 
بعده أو فى أنه كان شهيداً أم غيره أو كان الممسوس بدنه أو لباسه أو كان شعره أو بدنه لايجب الغسل فى شىء من هذه 
الصور[ ]١‏ 


العضو مقطوع ومنفصل.ولكن لا-يخفى أن ما ورد فى الروايات:من مسٌ الميت بعد أن يبرد اغتسل أو فعليه الغسل وإذا مسست 
حسك المية بعد أن هبرد فاغسل» 


وقيلة ل سشض المنة اكد و وا رعدقق سه مفيويهه لان اله وال كر الحعرة الحمسسوين شدية وهو قثلا من النيك 
وجسدهءوإن وجد إصبع من الميتءمنفصل ومنفرد لايصدق على مسّه مس الميت أو مس جسد الميتءبل يصدق أنه مسّ من 
جسد الميت وبدنه.ولايقاس بمسّ الكلب فإنّ مناسبه الحكم والموضوع أن نجاسه الكلب لاتزول بتفرق أعضاء جسده فيتنجس 
ملالقى عضوه المنفصل إذا كانت الملاقاه مع الرطوبه؛ ولذا تمك بعض الأصحاب فى وجوب الغسل من مس عضو الميت 
الأصلء ولكن لايخفى أنه من الاستصحاب التعليقى بنحو التعليق فى الموضوع ولا اعتبار له بوجه. 

وعلن اللجملنه ان كالدكض العويل سوس سابنا 1ن وعوري القدل لكرف قنمق النيف: و العو الور مه التفاله لسن فين 
بل كان جزءاً من الميت. 

إذا شك فى تحقق المس 

]١[ 


إذا كان الشكك فى تحقق مسٌ الميت وعدمه يجرى الاستصحاب فى ناحيه 


6٠٠١: ص‎ 


عدم المسّء وكذا إذا شكك كون الممسوس جسد الحيوان أو الإنسانءبل يجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم كون الممسوس 
جسد الإنسان على ما ذكرنا فى جريانه فى الأعدام الأزليه»ويترتب على الاستصحاب فى ناحيه عدم مسّ الميت بمعنى عدم 
صدور ناقض الوضوء أو موجب الغسل عنه بقاء وضوئه إن كان متوضتاً أو أنّ وظيفته للصلاه ونحوها الوضوء دون الغسلءكما 
يترتب على عدم كون الممسوس ميت إنسان إحراز عدم مسّه الميت فيترتب عليه الحكم المتقدم.وأمًا إذا كان المشكوك ميتاً أو 
حتاً بعد إحراز كونه إنساناً فلا أثر له؛ لأنّ الموضوع لوجوب الغسل ليس مطلق مس ميت الإنسان ليحرز عدم موته حال المسٌّ 
بالاستصحابءبل الموضوع له مسّ ميت الإنسان إذا برد فمع العلم بأنّ الممسوس كان حارًاً يكون عدم وجوب غسل المسّ عليه 


محرزاً بالوجدان. 
نعم»إذا شك فى كون الممسوس كان إنساناً حياً أو ميتاً قد برد جسده كله يجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء حياته و عدم موته 


عند المسش. 


وبتعبير آخرءالمسٌ من فعل الماس والحياه أوالموت عرض للممسوس فتكون الموضوعيه لها بمعنى (واو) الجمع.ويكفى فى 
انتفاء الحكم فى مثل هذه الموارد التعبد بانتفاء أحد الأمرين زمان حصول الآخر. 


ومتما ذكرنا يعلم الحال فيما أحرز مسّ الميت وشكك فى أنه بعد برده أو قبله فإِنَ اللازم فى إحراز وجوب الغسل إحراز تحقق 
الفل 'زمال بره« المت أو إخران ترذه رهاق :مشهءوإذا أحرر زمان برده فالأصل يقتضى عدم المسّ زمان تحققه.كما أنه إذا تحقق 
زمان المسّ فالأصل بقاء حراره الميت وعدم برده فى ذلك الزمانءوإذا لم يحرز زمان تحقق شىء من الأمرين فالأصل أيضاً 


عدم تحقق المسٌ زمان تحقَوٌ 


6١٠١: ص‎ 


بردالميت أو عدم برد الميت زمان حصول المسٌ ولايعارض باستصحاب عدم المسّ زمان حراره الميت فإنّه لايثبت وقوع المسّ 
زمان برودته الموضوع لوجوب الغسل المس؛ لظاهر قوله عليه السلام:إِنْما ذاكك إذا برد )١(‏ .وقوله:إذا مسّ بعد أن يبرد فليغتسل 
(7) إلى غير ذلككءونفى الغسل إذا مسّه بحراره؛ لانتفاء الموضوع لوجوب الغسل مع المسٌ بالحراره كما هو ظاهر الحصر ب 
(إنْما) وكذلك الحال إذا أحرز برد الميت ولكن شكك فى أنه مس ثوب الميت أو بشره جسده حيث يجرى الاستصحاب فى 
ناحيه عدم مسٌّ بشرتهءولا يعارض بالاستصحاب فى عدم مسّه ثوب الميت فانه لأرقية مش صندهء أو شكف فى أله فش تسيل 


أو شعره الخارج عن تبعيه عضوه فالأصل عدم مسّه جسده. 


وأمًا إذا مسّ جسد الميت بعد أن برد ولكن شكك فى أنّه كان شهيداً قتل فى المعركه أو أنه مات بغير ذلككءفإنّه يحكم بوجوب 
الغسل على من فش الميت بعك أن ميرد بالتقييد بعدم كون الميت شهيداً»ومقتضى الاستصحاب عدم كون الميت المزبور شهيداً 
فيحرز موضوع وجوب الغسلءوهذا يجرى فى وجوب تغسيل الميت أيضاً إذا شكك فى أنه شهيد قتل فى المعركه أو بغير 
ذلكءفإنَ مقتضى الاستصحاب فى عدم كونه كيدا محر صبيلة لان الماقن اقدس سره حكم عند الشكك مع وجدان الميت 
فى المعركه بإلحاقه بالشهيد ويأتى الكلام فيه. 


ص سردن ره 


1( ) وسائل القية #9 الباتث الأول هق أبواب خمل مض النية البعديث ١‏ 
9-(9)) وسائل القيعة 56 #البات الأول مق أبوات عسل مس الفيةةاللحدنت الأول: 


نعم إذا علم المسّ وشكك فى أنه كان بعدالغسل أو قبله وجب الغسل[١]‏ 
وعلى هذا يشكل مس العظام المجرّده المعلوم كونها من الإنسان فى المقابر أو غيرها[؟] 
نعمءلو كانت المقبره للمسلمين يمكن الحمل على أنّها مغسّله. 


الشك فى المس بالنسبه إلى البرد والموت 
[1] 


لأنّ مس الميّت بعد أن يبرد محرز بالوجدان ومقتضى الاستصحاب عدم تغسيله إلى زمان المسّ فيتت الموضوع لوجوب الغسل 
على الما 


ف 


الإشكال مبنى على وجوب الغسل من مس العظم المبان من الميت وكأنّه قدس سره وجد أنه فى مقبره المسلمين أماره على 
كون الميت المنفصل منه مغسولا ويدّعى على اعتبار هذه الأماره سيره المتشرعه بالاضافه إلى مايوجد فيها من عظام الموتى 
معامله عضو الميت المسلم المغسولءوقد يدعلِا أنّ ذلك لا لأماريه الوجدان فى مقبره المسلمينءبل لأصاله الصحه الجاريه فى 
دفن الموتى حيث إن الدفن مشروط بكونه بعد الغسل.وهذا الكلام من هذا القائل العظيم ضعيف غايته أولاً:صحه الدفن لا 
تتوقف على الغسل خاصهءبل يصح فيما كانت الوظيفه تيمم الميت لفقد الماء أو كون الميت لحرقه أو جرحه وتناثر لحمه 
بالتغسيل فإِنّه يدفن بالتيمم الذى التزم بعدم قيامه مقام الغسل فى سقوط غسل المسٌ.وثانياً: أن أصاله الصحه فى الدفن يثبت 
صيحته بمعنى التقيد بالغسل لانفس الغسل كما هو المقرر فى جريانها فى المشروط بشىء ثم إن ما فى كلام الماتن قدس سره إذا 
علم المسّ وشكك فى أنه كان قبل الغسل أم بعده مراده منه إحراز المسٌّ وعدم العلم بكون الميت مغسلاً أصلا بقرينه تفريعه 
الإشكال فى مسّ عظم الموتى على ماذكره. 


وأمَا إذا علم أنه مس الميت وعلم أنّه أيضاً قدغسشل ولكن شكك فى أن مشه كان قبل غسله ليجب عليه غسل مس الميت أو كان 


بعده حتّى لايجب فهنا صور: 


ص فرحره 


الأوليإ:أن يعلم تاريخ المسّ ويشكك فى أنه كان تغسيل الميت قبله أم بعدهءفيقال: 
مقتضى الاستصحاب فى عدم تغسيل الميت إلى زمان مسّه يثبت الموضوع لوجوب غسل مس الميت.و إذا انعكس الأمر وهى: 


الصوره الثانيه:بأن علم زمان التغسيل وشكك فى كونه مسّه كان قبل ذلكك الزمان أم بعدهءفالاستصحاب فى عدم مسّه إلى زمان 
تمام تغسيله مقتضاه عدم وجوب غسل المسش عليه وأمًا: 


الصوره الثالثه:فهى ما إذا جهل تاريخ كل من المسٌ والتغسيل ففى الفرض يتعارض الاستصحاب فى ناحيه عدم المسّ إلى زمان 
التغسيل مع الاستصحاب فى ناحيه عدم تغسيله زمان مسشّه.وبعد تساقطهما يرجع إلى بقاء طهاره الماس عن الحدث الأكبر أو بقاء 
وضوئه السابق»ولكن الظاهر وجوب الغسل على الماس فى جميع هذه الصور الثلا.ث.والوجه فى ذلكك أنْ مقتضى الروايات 
المتقدمه أنْ مسٌ الميت بعد أن يبرد يوجب الغسل على الماسءوقد قيد العموم أو الإطلاق فى هذه الروايات بعدم كون المسّ 
بعد تغسيله بقرينه صحيحه محمد بن مسلم حيث ورد فيها:مسٌ الميت عند موته وبعد غسله والقبله ليس بها بأس )١(‏ فيكون 
الموضوع لوجوب الغسل مسّ الميت زمان برده وعدم كونه بعد تغسيله على ماتقدم من مفاد (واو) الجمع.وماورد فى صحيحه 
الصفار:«إذا أضاف يدك جسد الميك قبل أن ييل ققد يحب غليكه. العسل 0 493 المراد منه يشا أن لذ بس المنك فى مان 


6١5: ص‎ 


0(21) وسائل القيية #033 البات "ادن أبوات غيب .مسا النيكواللحديت الأول: 
؟- (1)) وسائل الشيعه ٠14:":الباب‏ الأول من أبواب غسل مس الميت»الحديث 0 


غسل الميت فى ذلكك الزمان؛ لأسن عنوان القبليه لادخل له فى الموضوع ليجرى الاستصحاب فى عدم المسٌ قبله»كما لادخل 
لمنشأ انتزاع عنوان القبليه فى وجوب الغسل على الماسٌ بأن يكن تغسيل الميت شرطاً متأخراً فى وجوبهو إلا لزم أن لايجب 
الغسل بمسٌ ميت يدفن بلا غسل ولو عصياناً؛ لعدم القبليه للمسّ فيه. 


والحاصل أن مسٌ الميت فى الصور الثلاث مفروض ومقتضى الاستصحاب عدم كونه بغير تغسيل الميت حتّى فيما كان تاريخ 
تغسيله معلوماً فإِن المعلوم تاريخ نفس التغسيلءوأمًا وقوع المسّ فيه مشكوكك ولو للشكك فى زمان المسٌء والاستصحاب مقتضاه 


بقى فى المقام أمر وهو أن ظاهر كلام الماتن قدس سره أن الشهيد الذى لايغسل ويصلى عليه ويدفن بثيابه لايكون مسّه موجباً 
للاغتسالءبل مسشّه حال حراره بدنه و بعد أن يبرد سيان فى عدم كونه موجباً للغسل على الماسٌءوالمحكى )١(‏ عن المعتبر (؟) 
القطع بهذا الحكم.وعن العلامه فى المنتهى () الأقرب فى الشهيد أنه لايجب الغسل بمسّه؛ لأنّ الروايه بمفهومها تدلّ على أن 
الغسل إِنّما يجب فى الصوره التى يجب فيها تغسيل الميت»ونقل مثل ذلكك عن صاحب المداركك (5) . 


أقول: الظاهر أن الروايه الداله على ذلك بمفهومها صحيحه الصفار المتقدمه 
ص 6٠60:‏ 


.6:9707 حكاه البحرانى فى الحدائق‎ ))١( -١ 
؟- (79)) المعتبر مع:1.‎ 

+ (32)) المنتهى 7:521. 

ع (ع)) مداركك الأحكام فك 


حيث وقع عليه السلام فيها:«إذا أصاب يدكك جسد الميت قبل أن يغسل فقد يجب عليكك ... 


الغسل) (1) .وكانٌ المندعى دلاله الشرط على أنّْ سبس وجنوف الغسل على الماسّ هشه الميث قبل غسله فى الميت الذى يجب 
تغسيله»ولكن قد تقدّم أنْ معنى الصحيحه أن يمسٌ الميت فى زمان لم يكن المسٌ بعد الغسلءسواء كان الميت مممن يغسّل بعد 
ذلكك أم لا. 


وعلى الجملهءلا دلا-له للصحيحه على أن الملاكك فى وجوب الغسل هو مسّ ميت يجب تغسيلهءو كذلكك فى الروايات الداله 
على أنْ من غسّل الميت يغتسل؛ لما تقدم من أنْ وجوب غسل المسٌ عليه لمسّه الميت. 


وبتعبير آخرءهذه الروايه لاتشت الغسل على من مس يجا لاحك أولايجوز تغسيله كالكافر الذى لايغشل لخساسته.والشهيد الذى 
لاكسل كرك لذ انها قلى وصتوب العنسل دن مض المي (العرورو فوخت فى ومنويا العبال مق سبلن الينيظا النويون بافبطلاقات 
كقوله عليه السلام من مسٌ الميت بعد أن يبرد فعليه أن يغتسل (1) . 


وقد يقال إِنْ وجوب غسل مس الميت على الماسٌ لخبث الموت وحدثه. والشهيد طاهر من خبث الموت وحدثه كمايشير إلى 
ذلك المروى فى العلل وعيون الأخبار بأسنادهما عن الفضل بن شاذانءعن الرضا عليه السلام قال:وعله اغتسال من غسّل الميت 
أو مده الطهاره لما أصابه من نضح الميت.لأنٌ المت إذا خرج منه الروح بقى اكثر آفته () .ولذا يتطهّر منه ويطهرءولكن 
لايمكن المساعده عليهءفإنّه مضافاً إلى ماتقدم من أمر السند فما ورد فيه من قبيل الحكمه فلاينافى عموم الحكم كماورد فى 


ص ١ه‏ 


00 وسائل العيب +8 #البات الأول من آبواتب عسل هش الحية الحد يع :8 
5--(0)) وسائل القيده #13 #البات الأول مخ أبواب غسل العسش. 
*- ("0) علل الشرائع ١:00‏ الحديث ".و عيون الأخبار 42:!ءالباب #»الحديث الأوّل. 





(مسأله؟) إذا كان هناك قطعتان يعلم إجمالاً أنْ أحدهما من ميت الإنسان» فإن مسهما مع[ ]١‏ 


وجب عليه الغسل:وإن مس أحدهما ففى وجوبه إشكال والأحوط الغسل. 


0 
خبر الحسين بن عبيد ماظاهره اغتسال على عليه السلام من تغسيل رسول الله صلى الله عليه و آله )١(‏ .وكذلكك يؤيد العموم 


ماورد فى عله تغسيل الميت تخرج منه النطفه التى خلق منها عند موته (7) حيث إِنه يستوى فى ذلكك الشهيد وغيره إذا كان 


خروجها حدثا. 


وقد يستدل على عدم وجوب الغسل من مس الشهيد بأنْ مس الشهداء كان مورد الابتلا-ء فى تلكك الأ-زمنه فى الحروب 
والغزواتءولو كان مسّدرهم موجباً للاغتسال لورد فى الروايات وجوب الغسل من مس الشهداء.ولكن لابخف] ما فيه أيضاً فإنّه 
كفى فى أن وجوت السل من سق الفتهيد أيضا الروابات النظلقة التقدسه كبا كنت تلكف الروايات فى وجوت العسا م 
مسّ الكافرءمع أن مس الميت الذّمى كان كثير الابتلاء فى تلكك الأزمنه لكثره العبيد والإماء ومخالطه الذميين مع المسلمين على 
مايظهر من الروايات الوارده فى سؤرهم وبيوعهم وإعارتهم إِللِلْ غير ذلكك.ومسٌ الشهيد يعنى مسّ بشره جسمه لم يعلم أنّه كان 
أكثر مق الأبتلاه يش الكافر الدمى: 

إذا علم إجمالاً بأن أحد القطعتين من ميت الإنسان 

]١[ 

العزاقابوى يماسا أ تسميك: 15 ندومابز ال يكنا فى مقانا عقن اعد هيا ولاه 


ص 6ه 


00 وسائل شيعه 51 #البات الأذل هن أبوابه غسل مين اليه الحديث 1 
؟-(75)) وسائل الشيعه /7:541»الباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 


ونقول:إذا حصل له العلم الإجمالى بأنْ إحدى القطعتين من ميت إنسان وتنجز عليه التكليف بدفن أحدهما ثم مس أحدهما دون 
ل ل أوجب سقوط كل من الاستصحاب فى عدم كون 
هذه القطعه من ميت الإنسان والاستصحاب فى عدم كون الأخرى من مئته. وكذ لكك أوجب سقوط أصاله البراءه عن وجوب دفن 
كةو اله الترا ومن دقن اعرف وعد حصول مسٌ أحدهما تجرى أصاله عدم كونه مسّ ميت الإنسان أو أصاله البراءه عن 


وجوب مس الميت بمعنى عدم كونه محدثاً بالأكبر. 


نعمءإذا مس قطعه وعلم حين مدّ.ها أو بعدها أن إحدى القطعتين أى الممسوسه 5 التى لم يمسّها من ميت الإنسان ففى 
مانن دراج ةا قبن بك برك الور عكري لاجو لقيال 11٠‏ موك ف دقن قطي رحد ل 0ق اده 
الممسوسه مع الاغتسال من مشّدهاءفالعلم الإجمالى الحاصل منتجز يوجب تساقط الأصول النافيه فى أطرافها وإن كان فى أحد 
طرفيه احتمال تكليفين وفى طرفه الآخر تكليف واحد على ماتقرر فى بحث ملاقى أحد الأطراف المعلوم نجاسه أحدها. 

مما ذ كرتا مظون السالائقيما ذا وع عنصمل تماق انان ميك دفياس عر أن ييز هاا وجدانظنه أخرف وغل | 
إحدى القطعتين من إنسان ميتء أمّا التى دفنها من غير مدّ ها أوالثانيه التى مسد ها فإنّ أصاله البراءه عن دفن القطعه الثانيه والبراءه 
عن وجوب الاغتسال من مسّدها جاريه بلا معارض؛ لعدم جريان الأصل بالإضافه إلى القطعه المدفونه لعدم الأثرءبل يجرى فى 
ناحيه القطعه الثانيه الاستصحاب فى ناحيه عدم كونها من إنسان ميت أو الاستصحاب فى ناحيه عدم مسّه الميت من الإنسان. 


ص ره 


(مسأله0) لا فرق بين كون المسّ اختيارياً أو اضطرارياً فى اليقظه أو فى النوم كان الماسّ صغيراً أو مجنوناً أو كبيراً عاقلا فيبجب 
على الصغير الغسل بعد البلوغ[١]‏ 


الأ صحته قبله أيضاً إذا كان مميزاً[؟] 
وفن المحتر وديف الافاقك 

عدم الفرق بين مسن الميت اختياراً أو اضطراراً 
]١[‏ 


المجنون بعد إفاقته.وبتعبير آخرءمثل قوله عليه السلام إرشاد إلى كون مسّ الميت بعد أن يبرد حدث فيجب عند وجوب الصلاه 
أو الإتيان بالصلاه المشروعه تحصيل الطهاره بالاغتسال منه»سواء كان المسّ قبل التكليف بالصلاه بفصل قليل أو كثير. 


هل يصخ غسل المس من الصغير؟ 
[؟] 


هذا مبنى على مشروعيه عبادات الصبى المميز وإذا ثبتت مشروعيه الصلاه المشروطه بالطهاره كانت طهارته لها مشروعهءبل 
الطهارات الثلاث فى نفسها عبادات فتكون مشروعه منه. 


ويستدل على مشروعيه عباداته بوجوه: 


منها خطابات التكاليف فإِنْ تلك الخطابات بإطلاقاتها تعمّ الصبى المميز القابل للخطاب كما تعمٌ البالغين وغايه مايستفاد 
مماورد فى رفع القلم عن الصبى (1) .أنه غير مأخوذ على تلكك التكاليف.بمعنى أنّه لايترتب على مخالفته تلكك التكاليف 


ص #احلاه 


17-4)) وسائل القيعه 87 لباب الأول فق أبرات كسل وس الفية الحديك 1 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه ه6:١»الباب‏ 5 من أبواب مقدمه العبادات»الحديث .١١‏ 


مادام لم يدرك العقوبه الدنيويه أو الأسخرويه وعدم ترتبها لاينافى ثبوت التكاليف والأحكام فى حمّه و يعبر عن ثبوتها فى 
العبادات بمشروعيتها فى حمّه.ولكن لايخفى أن ظاهر رفع القلم عدم وضع التكليف فى حقّه لا أنه لايعاقب على مخالفته بقرينه 
اقتران رفع القلم عنه برفعه عن المجنون والنائم»كما يدل على ذلكك ماورد فى نفى الزكاه فى مال اليتيم ومنع الوصى عن 
إخراجها عن ماله (1) . 


ويستدل أيضاً بمشروعيه عباداته بما ورد فى الروايات من أمر الأولياء بأن يأمروا الأطفال بالصلاه والصيام (7 ءفإنَ الأمر بالأمر 
ظاهره التوسط فى الإبلا-غ.ولأنْ ظاهر تلكك الروايات أمر الأولياء أطفالهم بالإتيان بالصلاه والصوم على نحو العباده بأن يأتوا 
بالصلاه والصيام لمطلوبيتهما للشارع لا الأمر بذات الصلاه والصيام من غير أن يقصدوا التقرب والمطلوبيه للشارعءوفيه أنّه قد 
ورد فى بعض تلكك الروايات تعليل أمرهم بالصيام لتعوّدهم وأنْ الإيتان بالصلاه والصوم بقصد التقرب لامحذور فيه منهم مع رفع 
القلم عنهمء.حيث إِنْ من المرفوع عنهم محذور تشريعهم أو أنَّ صلاتهم أو صومهم مطلوب لله سبحانه بعنوان تعوّدهم لابعنوان 
تقب ايامو الصو 


والعمده فى مشروعيه الصوم والصلاه فى حمّهم مادلٌ من الروايات فى ثبوت الصلاه على الصبى إذا عقلها والصوم إذا أطاقه 
وهذه الروايه متفرقه على أبواب مختلفه من الصلاه والصوم وأحكام الأولاد وأبواب مقدّمه العبادات»وماورد فى 


6٠١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 4:6ءالباب الأوّل من أبواب من تجب عليه الزكاه. 
؟- (5)) الكافى 8:50 »الحديث الأوّل. 


(مسأله ©) فى وجوب الغسل بمسٌ القطعه المبانه من الحى لا فرق بين أن يكون الماسٌّ نفسه[١]‏ 


أو غيره. 


ل 
الصلاه على الصبى الميت»كصحيحه زراره والحلبى»عن أبى عبدالله عليه السلام أنه سثل عن الضّ لاه على الصبى متى يصلى 
عليه؟ قال:إذا عقل الصلاهءقلت:متى تجب الصلاه عليه؟ قال:إذا كان ابن سثت ستين والصيام إذا أطاقه 2430 .والمراد من الوجوب 
الفروك كباه تعناه لكتدومه نظير مرتقه السكوت يعن أبن خبند الله عليه السلام قال:«إذا أطاق الغلام صوم ثلاثه أيام متتابعه 
فقدوجب عليه صوم شهر رمضان» (1) . وكلما قرب إلى بلوغه كان الاستحباب م ؤكداًءوفى صحيحه على بن جعفرءعن أخيهءقال: 


سألته عن الغلام متى يجب عليه الصوم والصلاه؟ قال:إذا راهق الحلم وعرف الصلاه والصوم 20 . 


وعلى الجمله»مقتضى ثبوت الصلاه ومشروعيتها عن الصبى مشروعيتها عن الصبى مشروعيه الطهاره المعتبره فى الصلاه من 
الوضوء والغسل والتيمم ومن الطهاره غسل من مس الميت على ما يأتى.والمتحصّل إطلاق الوجوب وإن تقضى كونه لزومياً لا 
يجوز ترك الفعل ولكن يرفع عنه اليد بمادل على جوازه مع عدم بلوغه. 


]1 


نه مقتضى الإطلاق فى مرسله أيوب بن نوح المتقدمه حيث إِنْ قوله عليه السلام فإذا مسّه إنسان فكل مافيه عظم وجب على من 
يمسّه الغسل (6) .يعم مس الإنسان المقطوع منه تلكك القطعه. 


6١١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه48:"؛الباب1 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 

-١‏ (1)) وسائل الشيعه 077 ١٠ءالباب719‏ من أبواب من يصح منه الصومءالحديث. 
*- ()) وسائل الشيعه778: ١٠»الباب719‏ من أبواب من يصح منه الصوم»الحديث28. 
ع وم )توسائل اليد ع والبات لامو أبوات غدل فشن المية العديك الأول 





(مسأله 7) ذكر بعضهم أنْ فى إيجاب مس القطعه المبانه من الح للغسل لافرق بين أن يكون قبل بردها[ ]١‏ 
أو بعذه وهو أحوط. 


(مسأله8) فى وجوب الغسل إذا خرج من المرأه طفل ميت بمجرد مماسته لفرجها إشكالءوكذا فى العكس بأن تولد الطفل من 
المرأه الميته فالأحوط غسلها فى الأوّل:وغسله بعدالبلوغ فى الثانى.[؟] 


إذا بنى على العمل بمرسله أيوب بن نوح فمقتضى الإطلاق فى قوله:فإذا مسّه إنسان فكل ماكان فيه عظم فقدوجب على من مسّه 
الغسل.عدم الفرق بين أن يكون المسّ بعد برد القطعه المزبوره أو قبله»ءولكن قديقال بأنْ تنزيل القطعه المبانه منزله الميت أن 
يجرى على تلك القطعه حكم الميتءوإذا لم يكن فى مس الميت بحرارته غسل فلا-يكون فى مس القطعه المزبوره مع حرارته 
غسلءوفيه ماتقدم من أنه لم يظهر من الروايه تنزيل تلكك القطعه منزله المتّتءبل المقدار الثابت تنزيلها منزله الميته فيحكم على 
المبان بالنجاسه والتفريع فى قوله:فإذا مسّه إنسانتفريع كلامى لا من تفريع الحكم على ثبوت موضوعه: و إلا لم يصحٌ التفريع فى 
قوله:فإن لم يكن فيه عظم فلاغسل فيه.وللزم الحكم بوجوب غسل مس الميت بمسٌ العظم المجرّد من المبان من الحئ؛ لأنّ 
التنزيل فى القطعه المبانه مطلقاً كانت عظماً أو لحماً أو العظم مع اللحم والجلد مع أنه لم يلتزم هذا القائل بالغسل من مسّ العظم 
المحود كىن را على العمل بالمرسله 


فى خروج الطفل الميت من المرأه 
[1] 


قد تقدّم عدم الفرق بين أن يمس الإنسان ظاهر جسد الميت أو باطنه و أنه لافرق بين أن يكون الما صغيراً أو كبيراً وكل 
ذلك لقوله عليه السلام فى موثقه سماعه 


6١١: ص‎ 


(مسأله 4) مسّ فضلات الميت من الوسخ والعرق والدم ونحوها لايوجب الغسل[١]‏ 
وإن كان أحوط. 
(مسأله )٠١‏ الجماع مع الميته بعد البرد[ ؟] 


يوجب الغسل ويتداخل مع الجنابه[*] 


الطفل فرج أمّه الميته عند تولده. 


تح الدغ ول الانميراك» وبجه ذا مات الطفل فى بطن أمّه مادام لم يخرج حتّى إذا برد الطفل بعد موته مع بقائه فى بطن أمّه. 
مس فضلات الميت 
١1‏ 


قد تقدّم فى مسأله مس الميت أنّ مس شعره إذا كان الشعر بحيث يعد مسّه مساً للعضو يوجب الغسلءوهذا يجرى فى فضلات 
الميت أيضاً حيث إذا كان عضو الميت وسخاً بحيث يعد ذلك الوسخ عرضاً لذلك العضو يحسب المسّ مس العضو فيدخل فى 
قوله عليه السلام من مسّ الميت بعد أن يبرد فليغتسل.فإن أراد الماتن أنْ المسّ فى هذا الفرض لا يوجب الغسل فلا يمكن 
المساعده عليهءوإن أراد مسٌ الدم الجارى من جسده أوالقيح الجارى فلاموجب لماذكره من الاحتياط. 


[؟] 


فإِن الجماع المزيور مس للميت وإذا كان بعد بردها وقبل تغسيلها فيدخل فى قوله عليه السلام:و من مس الميث بعد أن يبرد 
فليغتسا ٠.‏ 


["] 
لما تقدّم فى بحث غسل الجنابه إغناؤه عن سائر الأغسال.بل إغناؤه عن سائر الاغتسال هو المقدار المتيقن من التداخل. 


ص 5317 


(مسأله )١١‏ مش المقتول بقصاص أو حذ إذا اغسل قبل الققل غسل الميث لأيوجب الغسل[١]‏ 


قد يقال كما عن الماتن بعدم وجوب غسل المسّ من ميت قدَّم غسله على موته كما فى المقتول قصاصاً أو حداً.حيث إِنّه يقدّم 
غسله قبل موته فيكون مسّه بعد موته من مسّ الميت بعد غسله»كما ورد نفى البأس عن هذا المسّ فى صحيحه محمد بن مسلم 
المتقدمه.عن أبى جعفر عليه السلام قال:مسٌ الميت عند موته وبعد غسله والقبله ليس بها يأس (1) . 


وقديناقش فى الاستدلال أن المستفاد منه أن يكون المسّ بعد تغسيل الميّت الممسوسءحيث لو لم يكن فى قوله:بعد غسله 
الغسل بالفتح بمعنى تغسيله فلا أقل من احتمال كونه بالفتح.وعليه فيؤخذ بالإطلاق فى موثقه سماعه من قوله عليه السلام وغسل 
من مس ميتاً واجب (؟) .وبالعموم فى موثقه عمار: وكل من مس ميتاً فعليه الغسل (') .والمعلوم خروجه من مس ميتاً بعد تغسيله. 


ولكن الأ.ظهر عدم وجوب الغسل من مسٌ من اغتسل قبل قتله؛ وذلكك فإنّ المتفاهم ممما ورد فى اغتساله أوتغسيله قبل موته أن 
اغتساله ذلك بمنزله تغسيله بعد موته؛ ولذا لو لم يغتسل وجب تغسيله بعد قتله»وعليه فيترتب على اغتساله مايترتب على تغسيله 
بعد موته.والله سبحانه هوالعالم.ولكن كون الواجب على المقتول حداً أو قصاصاً الاغتسال بالسدر والكافور والماء القراح ليكون 
من غسل 


ص :01 


00 وسائل القيعه 5ة الاب "امن أبوات غسا فس الكييةةالتحديك الأول 
؟-(75)) الاستبصار 41/8:١»الحديث‏ 7؟. 
(")) وسائل الشيعه 198:"ءالباب ٠"‏ من أبواب غسل مس الميتءالحديث ”. 


(مسأله1١١1)‏ مسّ سره الطفل بعد قطعها لايوجب الغسل[١]‏ 

(مسأله"11) إذا يبس عضو من أعضاء الحى وخرج منه الروح بالمره مه مادام متصلا ببدنه لايوجب الغسل[؟] 

وكذا إذا قطع عضو منه وانّصل ببدنه بجلده مثلا.نعمءبعد الانفصال إذا مسّه وجب الغسل بشرط أن يكون مشتملا على العظم. 
(مسأله؟١)‏ هق الكيث ينقضن الوضوء|*] 

فيجب الوضوء مع غسله. 

المت وقد قدم موضعه إلى قبل قتله مورد المناقشه كما سيجىء. 

]1١[ 


وذلك فإِنٌ الموضوع لوجوب غسل مس المدّت مس المت ومس القطعه المبانه من الحىّ المشتمل على العظم وسرّه الطفل بعد 


إذا بيس عضو من أعضاء الحى 
["ا 


فإِنّ ظاهر ماورد فى مرسله أيوب بن نوح مسّ عضو مبان عن الحىّ كما هو ظاهر قطع القطعه منه»ومع عدم إبانته من جسده 
لايصدق عليه الميت ولاالقطعه المبانه من الحىّ أو من الميّت.نعم بعد انفصال الجزء المقطوع يجرى على مسّه غسل مسٌ الميت 
على ماتقدم. 


وعلى الجمله»ظاهر القطع الانفصال والإبانه وزوال الاتصال. 
مس الميت ينقض الوضوء 
[؟] 


والوحة فى ذلك آله يفاد من الآمر بالسل من هن اليك أن مشه مه الأحذاف النوجه الغن يبحيث إن الرسوري النفسى فى 


ص :016 


أو دخول مكه ليكون ظاهراً فى الاستحباب النفسى مع ثبوت الترخيص فى تركه. 


والحاصل أن الأسمر بالغسل على تقدير صدور فعل أو خروج شىء عن المكلف ظاهره كونه حدثاً موجباً للغسل نظير الجماع 
والإنزال والحيفي وخره و يبرع عن الفعل العزبود عنوان الحدث وعليه يترتب على صدوره انتقاض وضوئه لماورد فى صحيحه 
إسحاق بن عبداللّه الأشعرى.عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:لا ينقض الوضوء إِلَّا حدث والنوم حدث )١(‏ .فإنّ ظاهرها انتقاض 
الوضوء بكل مايدخل فى عنوان الحدثءوقد ذكرنا استظهار كون مس المت حدثاً من الأمر بالاغتسال منه من غير الترخيص فى 
تركه»وإن شئت قلت الروايات الوارده فى الأسمر بالغسل من مس الميّت الظاهره فى كونه حدثاً نظير ماورد فى أن النوم حدث 
يرفع اليد بها عن إطلاق المستثئ منه فى مثل صحيحه زراره.عن أحدهما عليه السلام:لا ينقض الوضوء إِلّاماخرج عن طرفيكك 
والنوم (؟) .تحفظاً على عنوان الحدث ويؤْتّرد كونه حدثاً المروى عن الفقه الرضوى وإن نسيت الغسل أى غسل المسّ فذكرته 
بعدماصليت فاغتسل وأعد صلاتكك (*) .بضميمه ما تقدّم من أن الحدث ينقض الوضوء يترتب عليه الوضوء بعده أو قبله»وبما 
أنه تقدم أيضاً إغناء كلّ غسل عن الوضوء إِلّاغسل المستحاضه المتوسطه يكون الوضوء قبله أو بعده مستحباً بخلاف ماقيل بعدم 
انتقاض الوضوء فإنّه لامجال لاستحباب الوضوء إذا توضأ المكلف قبل المسٌ بمدّتين كمالايخفل على المتأمّل. 


ص 4 ذه 


.8 وسائل الشيعه 187:١»الباب " من أبواب نواقض الوضوءءالحديث‎ ))١(-١ 
دز 4)) وساكل الكسد 8-1 كاليات "من آبوات ترافضن الوضيو التحديق الأثل,‎ 
فقه الرضا عليه السلام:178.‎ ))( -" 


(نسأله )١8‏ كفية غسل اسن مكل غسل الجتابه إلاأثه يتعقر إلى الورضوء[ ١‏ 

أبضاء 

(مسأله )١8‏ يجب هذا الغسل لكل واجب مشروط بالطهاره من الحدث الأصغر[؟] 
ويشترط فيما يشترط فيه الطهاره. 

(مسأله )١١/‏ يجوز للماسٌ قبل الغسل 1[ 

دخول المساجد والمشاهد ا ست 

فى كيفيه غسل المس 

]١[ 


0 
وذلكك فإنّه المعهود من كيفيه الغسل فى الأغسال المستحبه وغيرها وفى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى عبدالله عليه 


السلام:من غسّل ميتاً أو كفّنه اغتسل غسل الجنابه )١(‏ .وقد تقدم أن المستفاد من ضِمْ التكفين إلى التغسيل هو استحباب غسل 
الشك دن فش التيع يمح تقميلة ا قاد هل مالك اناج كله عمان الوازه فيها: 


لوبو اليه عار راع كاي فيك اد ال زد ناه ار الج ونهيها زرو لي اباس ار إلى لني 
يحوب الكل بعت الوق يعد كلاه الور ل متيف مجن بن لاخر ل يعن أ ل مضا عليه الماح ال 


اي 


فإ ناشين كرض الست نا والاغتسال منه طهاره عدم حصول مايعتبر فيه الطهاره من العبادات الواجبه والمستحبه وبناء 
على وجوب مقدمه الواجب غيرياً يكون وجوب الاغتسال مولوياً غيرياً وبناءٌ على عدم الوجوب يكون الاغتسال مستحباً نفسياً 
الامتسياب الططاوايم تنقيا كنا ذكوق الوه ترطا. 


[*ا 
لأنّ الموضوع لحرمه تلكك الأفعال الجنب والحائض والنفساء وشىء من 
ص :17م 


0012-١‏ وسائل الشيعه "الباب الأوّل من أبواب غسل مس الميت»الحديث ع 
1- (7)) وسائل الشيعه 1980:"»الباب " من أبواب غسل مس الميتءالحديث ". 


02# )سانا «العتعة 5 #البات #امق أنوات عسل من المت الحديث الاول» 


والمكث فيها وقراءه العزائم و وطئها إن كان امرأه فحال المسّ حال الحدث الأصغر إِلَّافى إيجاب الغسل للصلاه ونحوها. 
(مسأله 18) الحدث الأصغر والأكبر فى أثناء هذا الغسل لايضرٌ بصحته[١]‏ 

نعمءلو مس فى أثنائه ميتاً وجب استينافه. 

له الشاو ين انلق على .مانت المع افكوق جاله مجال التحودك بالأصضر إلاألة يحب لفبلافة وتحوينا العا : 

إذا أحدث فى أثناء الغسل 

]١[ 


لما تقدم فى بحث غسل الجنابه أن غير غسل الجنابه لايبطل بوقوع الحدث الأصغر أثناءه»بل وقوعه أثناؤه كوقوعه بعده موجب 
لكونه محدثاً بالأصغر فيعممه مادلٌ على وجوب الوضوء لصلاتهوأنٌ الغسل إِنّما يجزى عن الوضوء فيما إذا كان الأصغر سابقاً 
على الاغتسال لا لاحقاً أو فى أثنائه.نعم.فى بطلان غسل الجنابه بالحدث الأصغر فى صلاته قول وجيه قد تكلمنا فيه فى ذلكك 
البحث.وهذا بالإضافه إلى الحدث الأصغرءأمًا لو كان فى الأثناء حدث أكبر غير مسٌ الميت فالأمر كذلكك لايبطل غسل مره 
على مااستظهر ذلكك من موثقه عمار الوارده فى المرأه الجنب التى حاضت قبل اغتسالها من جنابتها حيث ذكر سلام الله عليه 
فيها:إن شاءت أن تغتسل فعلّت وإن لم تفعل فليس عليها شىءءفإذا طهرت اغتسلت غسللا واحداً للحيض والجنابه )١(‏ .ولايبعد 
أن يستظهر منها أيضاً أن الأغسال أنواع مختلفه يكون اختلافها بالقصد.وليس من قبيل الوضوء من البول أو النوم أو خروج 


ص :018 


.7 وسائل الشيعه *78:!ءالباب © من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١1(-١ 


(نسأله 15) كران اليش لاوجب كرون القسا ولو كان العيك ختعددا كبائر الأعنات ]١‏ 
(مسأله 2٠١‏ لافرق فى إيجاب المسّ للغسل بين أن يكون مع الرطوبه أو لا. 


نعم»فى إيجابه للنجاسه يشترط أن يكون مع الرطوبه على الآ-قوىءوإن كان الأحوط الاجتناب إذا مسٌ مع اليبوسه خصوصا فى 
مت الإنسانولافرق فى النجاسه مع الرطوبه بين أن يكون بعد البرد أو قبله[؟] 


وظهر من هذا أنَّ مس الميت قديوجب العُسل والعّسل كما إذا كان بعد البرد وقبل الغُسل مع الرطوبه»وقد لايوجب شيئاً كما إذا 
كان بعد الغسل أو قبل البرد بلا رطوبه وقد يوجب الغُسل دون العَسل كما إذا كان بعد البرد و قبل الغسل بلا رطوبه وقد يكون 
بالعكسءكما إذا كان قبل البرد مع الرطوبه. 


الريح من كونه حقيقه واحده والاختلا.ف فى موجباته فإنّه لوكان الغسل كالوضوء حقيقه واحده يكون الحدث الأكبر أثناء 
الغسل من أىّ موجب كخروج الريح أثناء التوضؤ من خروج البول. 


]١[ 


وذلكك فإنّه وإن بنينا على أنّ الأغسال الواجبه أنواع بحسب اختلاف موجباتها من الجنابه والحيض والنفاس ومس الميت,إلَاأنَ 
كن نوع منها لا-يتكرر وجوبه بتكرر موجب النوع الواحد؛ لأن وجوبه بحصول موجبه شرطى لكونه طهاره من ذلكك الموجب 
سواء تكرر وجود ذلكك الموجب أم لم يتكرّر. 


المس يوجب الغسل مع الرطوبه أو بدونها 
فيه 


ظاهر الأ-كثر هو الحكم بنجاسه ميت الإنسان بخروج روحه بلافرق بين حال حراره بدنه وبرودته.نعم»بعد تغسيل الميت يطهر 
الميت فالملاقاه قبل برده أو 


ص :01 


بعده مع الرطوبه المسريه فى الملاقى أو فى بدن الميت تكون برح حمس المللاتى؟ لما اقلم فى حت تحصن المتكمين من 
أن كل يابس ذكى كماورد ذلك فى موثقه عبدالله بن بكيرءقال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام:الرجل يبول ولايكون عنده الماء 
فيمسح ذكره بالحائط؟ قال:كل شىء يابس ذكى (1) .ويستفاد أيضاً اعتبار الرطوبه فى أحد المتلاقيين من غيرها كماتقدم فى 
بحث تنجس المتنجساتءويشهد لنجاسته بالموت مثل صحيحه الحلبى.عن أبى عبداللّه عليه السلام سألته عن الرجل يصيب ثوبه 
جسد الميت؟ قال:يغسل ما أصاب الثوب (1) .وفى صحيحه إبراهيم بن ميمونءقال سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل يقع 
ثوبه على جسد الميت؟ قال:إن كان غسل الميت فلاتغسل ما أصاب ثوبكك منهءوإن كان لم يغسل فاغسل ما أصاب ثوبكك منه 
() .والروايه على أحد الطريقين للكافى مذيله:يعنى إذا برد الميت (6) »ولكن ذكرنا فى بحث نجاسه الميت أن التفسير من 
بعض الرواه بقرينه روايه الشيخ والطريق الآخر للكلينى مع أن التفسير كمائر لايناسب قول الإمام عليه السلام حيث إِنّه لو كان 
منه عليه السلام كان الأنسب أن يقول إن كان لم يغسل و برد فاغسل ما أصاب ثوبكك منه. 


و على الجملهءفلو لم يكن ماذكرنا ظاهراً فلا أقل من احتماله فيؤخذ بالإضافه إلى عدم اعتبار الملاقاه بعد البرد بالإطلاق فى 
الصحيحه الأول].نعم.يرفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إلى الملاقاه بعد التغسيل لعدم الإجمال فى صحيحه إبراهيم بن 


6٠١: ص‎ 
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ميمون فى هذه الجهه.و دلالتها على أن الملاقاه للميت بعد تغسيله لايوجب التنجس. 


(1) .ونفى البأس عن مس الميّت عند موته بحيث يشمل المسّ مع الرطوبه وعدمها وإطلانق نفى البأس من حيث غسل مسّ 
الميت ونفى غسل العضو المماسٌ مقتضاه عدم نجاسه الميت مادام حاراً. 


فإنْه يقال: قد تقدّم أنْ ظاهر قوله عليه السلام:من مسٌ الميت يغتسل أو عليه الغسل أو إذا مسست الميت فاغتسل»هو كون المسّ 
المزبور حدثاً حيث إِنّ المغروس فى الأذهان أن الغسل طهاره فالأمر بها عقيب مسّ الميت ظاهره كون مسّه حدثاً فيكون ظاهر 
نفى البأس من مسّه عند موته وبعد غسله عدم كونه حدثاً.حيث إن التنتجس بأس فيما يصيب الميت مع الرطوبه»سواء كان ثوبا أو 
عضو إنسان أو غيرهماءفنفى الباس عما يصيب الميت مع الرطوبه هوالظاهر فى طهاره الميت على ماذكرنا ذلك فى بحث نجاسه 
الميت.وعليه فالتمسكك بالإطلاق المزعوم لصحيحه محمد بن مسلم والقول بأنّ مقتضاه نجاسه الميت الآدمى إذا برد ضعيف. 


ص مشرره 
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ص فرؤرده 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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